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توطئة 


قينا سيجد كثير ون من القراء الذ بن عنون در أسة الادیان وتار خا 
بعض الموضوعات الت عالجتما تتميز بثىء من الحظر وأخرى بالاباحة وذلك 
لان طبيعة البحث الذى قت به وتبلور فى هذا الكتاب هدف إلى عرض 
نوع من الثقافة الدبنية على طلاب شعبة الدراسات الفلسطينية ععهدالبحوث 
والدراسات العربية وهؤلاء الطلاب مثلون خليطا من الثقافة التبابنة 
وا حاضر بلق شا را ۱ من العسر عند عرض المادة حاولا اصلاح آم‌ها 
لتحقيق الغابة منباوقد اضطر نىهذا أحيانا إلى السير فى در بين مختلفینا لظر 
مخافة تشعب المادة والخروج بها عن إطارها المرسوم لها والإباحة رغبة 
فى الإفصاح والابانة . 


والدنانة الیپودبه بصفه خاصة ديانة سامية قدمة بعيدة فى القدم عاصرت 
الحضارات والعقائد ااشرقية القديمة جذورها فى مصر حيث ولد موسی 
وریی وتثقف وعاش فى أحداث الثورات الدينية المصرية من اة يقال 
أنها مهدت لظهور الفرعون الوحد أخناتون الذى كفر بطيبة وأوثانما 
آخنانو ن عن طيبة بمدينته الى آقامپا « أخيتاتون» حيث اليوم تل العهارنة 
واتخذها مركز للإشعاع الدينى الجديدلعقيدة التوحيد وعبادة الوا<دالصمد . 


وقد آراد نی‌هذه الدعو قٍرساء قواعدها على أسس ثابتة قوبة فانصرف 
بعض علیاء جامعة « آون = عين شس » والتى درس فما موسی إلى فلسفة 


هذه العقيدة 9 و افته منلته‌و حد ات ردة بفعل كبنة طيية فعادت ديانة آمون 
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(ب) 


إلى الظرور ثانية وأصبحت هى الديانة الرممية للدولة 5 دفع موسی وقد أنار 
له الوحى طر نقّه إلى الوحدانية خُدث مأ حدث بدنه ون فرعون موسر 
ای a A‏ نا كان من میسن یمد أن أغينة الق 
الدءوة لعقيدة التوحيد إلا أن انتقل مع بعش انضارة إلى لقم آخر من 
(قالم مم إلا وهو ستناء ومن 9 أخذت تتكون الديانة الموسوية ندرا 


متأثرة ولاشك 5 جاء ره مو سی و و مه من عقايد مر و طهّو سا ۰ 


قدعة يعضماأ ا و بعضما آفریق وەن 2 تزاوجت م عقائد اجتمع 
لافریق الاسیوی عامة فأصیحت کالبحر الذى تتجمع فيه الأنواع الرافة 
من الا سرا وغبرها ۰ 


وهذا الخليط من العقائد فى اليبودية قبل موسی ویعده هو الذى دفع 
إلى ظبور عدد کبیر جداً من الأندياء بين الشعب اليبودى وقد حاولوا 
جاهدن تخليص اليبودية من الدخیل وإرجاعبا سيرتها الأولى أعنى إلى 
الموسوية کا بتصورها کل نی من آنببائهم لذلاك عد من ينهم المتشائمين 
والمتفائلين ۰ والثائرين والمسالمين ومنهم من اشتغل بالسياسة أو التصوف 
إلا هم ستفقون جميعبم فى التوفيق بين الوجودية والحياتين حياة الدنيا 
از الآأخرة : 


وحدیی عن النبوة أ إلى الوحى البپودی وطريقة جيه ووسيلة 
استحضاره وكيف أن النبوة كانت وسيلة لكسب العش 4 وبلغ هن ولع 
اليبود ا آن اثری الاندياء عن طريق النبوة ف العقيدة اليبودية سواء کات 


ديبوية » أو « موسويةء ونشأ ما يعرف بامم عقيدة الأنبياء التى نجدها 
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فى سفر التثنية والتى هى عبارة عن حركة إصلاح شاملة فى العيادات 
والطةو س فثلا فكرة الوحدانية التى هى أه ركيزة الیپودية لم تظور ف العود 
القدم العبرى والذى هو بين أيدينا إلا بعد السی البايل وبفضل أنبياء مثل 

أشعيا الثاق وذلك بسبب اتصال مود السى بالعرب البابليين الذين کانوا 
سادة العالم فى ذلك العصر ووجبة نظر آشعیا الثافىالقائلة أنمستقبلإسراميل 
جز ساره العامة انى عاش فيم فترة ماف خدمتها إعتقادأمنهأن إهتام 
یمود بالسياسة العالمية شرط لايد منه لدوام قيامها وحياتها . 


واستتبعت حياة الیپودی فى بابل واتصاله بعرب مابين الثهرین تطوير 
نظر نه إلى مانت فاليبودىكان بنظر إليه عل أنه اه الإسرائيليين فقط أعنى 
أنه الكه قوىوأنه اختار الإسرائيليين شعباً لهوالله يعنى صا هذا لشعب 
نقط ولا شأن له بالشعوب الاخری ٠‏ 


وفى بابل عاش اليوود فى كنف عرب يؤمنون بالله فأدرك الاسرائبلیون 
إن الله بوجد أيضاً خارج‌فاسطین فأخذوا يؤمنون بالفكرة الجديدة أعنى أن 
لله لسالته إسرائيل فقط بل ال 4 العالمين فظبرت فكرة التعميم و أخذت 
تحل تدرا عل التخصيص ثم عادوا من السى فدعوا بهذه الفكرة بين 
الود الذي نكانوا فى فلسطين وعکذا نجد فكرة الشعب الختاو تخت . 

لقد رأى أنبياء عصرالسی اقه خارج إسرائيل فالله فى مصروالله فى بابل 
واه خارج كنعان وسيناء آبضاً كا أن العقيدة أخذت ترجع تاريخ إسرائيل 
رل آدم وإلى خلق الوجود أو بمعنى آخر تومن بأن أصل إسرائيل يقوم 
خارج الإسرائيليين وهذه تؤيدأيضاً فكرة التعمم ال ىوأخذت تنتص رتدر حياً 
على الفكرة القدعة أى فكرة التخصيص أو الاختیار ٠‏ 


ولا أعتقد أن ا حا بعر رض لدراسة العقيدة دون آن و بالصلاة فوى 
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۳2 
العنصر المركز ى للحيأة الدينية 6 أمها الوسيلة المباشرة لا تصال باه فالصلاة 
ليست مجرد تفكيرفى اله کا أنها لوست تمبيراً ظاهرياً مصدره التفكير فالله 
بل هی الا تصال الشخهی بالله لذلاك كانت الصلاة ھی الاس الروحى 
لعظمة الدبن وحبوته . 


والصلاة وها هذه المكانة من الدين كانت موضع هنمام الأنبياءوامجددين 

ف الدين ومنهم من رأى تطويرها فینیا نجد الصلاة عند المهود للقرائين 

عبارة عن طبارة جسدية وغسل ووضوء وأقامتها تتطلب الوقوف والركوع 

والسجود شأ مهم فى ذلك شأن المسلمين تماما إذ بنا نجداليرود الربانین بقعون 

تحت تأثير لاور بين والكنيسة الغربية فهم لايحلسون أزضاً ولابرکمون 

أ يسجدون بل يةادور: المسيحيين المعاصرين فى الشرق أو الغرب أعنى 
جلسون على مقاعد و رکعو ن ويسجدون بطريقة تكاد تكون رة . 


وقد أوليت 6 فى كتاق هذا ۰ الحديثعن الصلاة عنايةخاصة مقابلابينها 
وبين الصلاة فى العقائد الاخرى لاا جميعما تر جع إلى أصل واحد وطنه 
الشرق العریی. 


وقد عرض لا أنبياء بی(سرائیل من قبلووجبوا إليها نقدأ قوباً سواء 
إلى الصلاة الى كانت سائدة قبل عصورم أو الى بباشرونها أنفسهم وهذا 
النقد نقل الصلاة إلى عصر جدید يعرف ف اللاهوت الاسرائیل باسم « فترة 
الصلوات » وقد امتازت بالترکیزعی أن الله لاعده زمان آومکان وهو رب 
العالمين کا تتمیز فترة إقامة الصلاة باعتراف المصل بذنویه وحطایاه . 
6 فرض هذا التطور اا تلاوة بعض آبات من العهد القديم مع العناية 
پترتبلبا وجو يد النطق بها مع تحديد مواعبد لإقامة الصلاة وجعلبا 
5 الصباح والظهر والمساء . 
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(( 
وغيرالصلاة عر ضث للقربان والنذر والقسمواابركة و الاعنة والکرنوت 
ووجبت عناية داضة للروح حيث قف البوودية منمأ موقفاً بكاد سفق مع 


مو فف بعض الد انات السهاوية الاخری وخاصة فا تصل بالملا 27 وان 5 


أما التلو د كتاب الیپود الربانيين المقدس ولا بومر به القراءون 
أو السامرة فقد قدمت له وعر فت القارىء عحتو اته وتارضخه لانی أوثر أن 


اختصه مؤاف خاص به إذا ما سنحت لى الفرصة ,؟ . 


فوّار مسئين على 
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الہ رد یه 


تنسب هذه العقيدة إلى ملك بپوذا کا تدعى أيضاً الموسوية 
أو الإسرائيلية » ولم تكن مملكة مهوذا بعد السى ( القرن السادس ق. م۰) 
إذا ما استثنينا عصر المكابيين » دولة مستقلة إذ خضعت لام تلف 
مثل الفرس والیونان والبطالة والسلاج42 والروم وف یع تلك العصور 
كانت الديانة المهودية خاضعة. لاهواء ااکین فکیروش الفارسی أولى 
العقيدة اليوودية رعابة خاصة وأباح لليبود إعادة بنا ٠‏ معيدثم 2 أوره 
عام ۵۳۸ ق . م . . إلا أن هذه الرغبة لم تحقق إلا أيام ارون الأول 
6A1 — ۲۱ (‏ ( إذا اك » تنفيذ هذه الرغية بمساعدة کی 
الكبنة البپود > وکان قد عاد من | لسی وهو یشوع وبءوض الانیاء أمثال 
دحجای» و «ژکریا» . و عتبر بناء هذا المعبد احور الذى قامت حوله 


العقيدة البوودية وثقافة اليود وقوميتهم ۰ 


و عضی‌فترة وا س على عرش‌فارس الاك ار ت-کسس الأول و جمانوس 
f)‏ — ۲ ) فيتدخل فى مصير الم‌ودهة عقيدة وشعا فأبا اح لعزرا 
لمق فى السى أن يأخذ معه إلى أورشاء مكل يهودى یذ 28 وطاله 
الملك أن ك يكيف الو دية جديت کات 9 الذى بيده وقد تکون 
هذه الشريعة هى تلك المنسوبة إلى ' الكبنة أو التى جاءتنا فى سفر 
الثنية » فرحل مع عزرا نحو ستة آلاف بهودی ينهم نفر من الكبنة 
واللاويين فغيروا العقيدة اليوودبةالتى كانت قائمةفى فلسطين وقتذاكوغذوها 
بالنبوءات اليهودية الجديدة ای ظبرت فالسى وقد أثر هذا النسيم الجديد 
الذى جاء من بابل وهب على فلسطين تأثيراً قوياً فى العقيدة ة وأعاز ن البهود 
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مت 3 
الفلاسطينيون قبو طم ل ودانت الجباعة لشربعة عور|62 ونخاصة ما تصل 


منهما بتحرعم الزواج بالأجنديات . 


ولم يقف آثر هذا الماك الفارسی ف اليبودية عند العقيدة بل استجاب 
لرغبة ساقيه البپودی نحميا الخاصة بدناء سور لاورشلي وتعيينه والياً على 
المدينة » ولا هم حميا تنفیذ أمنيته هذه اعترضه الوالى الفارسی (سنبلات) 
والذى كان مقره د سامربا » إلا أن حمیا تغلب عليه وشید السور ف فترة 
لم تتجاوز انين وخمسين بوماً » ومن ثم انصرف إلى ترغیب الیپسود فى 
استيطان المدينة فنظم الطقوس الدينية وتقديس السبت وتحريم الز واج 


أي 
من الا جات ۰ 


فأعمال عزرا ونحمیا حافظت على الدبانة الیهدية الحديثة وعل الجاعة 
اليبودية من الاندماج فى غيرها وضیاعها » ولعل غرض املك الفارسی من 
هذه السیاسة العقائدية الاجتهاعية الى اختطبا لليوود واليبودية خلق جماعة 
تتمتع بنوع من الحم الذاتى بتوجيه شيوخ اجماعة من ناحية والكبنة من . 
ناحية أخرى » وقد تکون من الشيوخ والكبنة جاس استشاری برأسه 


الحاخام الآ كبر الذى اعترف بالسيادة الفارسية . 


0 مضت فترة تقرب من قرن لم يصلنا فما ما يلق ضوءاً على الو دة 
عقيدة وشعباً حى ورث الاسكندر فارس وخضم اليبود واستسلءوا له دون 
أدنى مقاومة عام (۳۳۲ ق. م.) ثم آ لت ابلاد إلىالبطالمة (۳۰۱) وأطلقت 
الحرية لبود ف القيام بطنوسهم الدينية حى جاء ( انطيوخوس الرابع 
أبيفانوس ) وحاول (54-116() نشر الثقافة اطللينية فاصطدم اليبو دية 
فان ما أشد انتقام وجول المعيد المودى إلى دار لعبادة زوس م حرم 
تقديس السبت والاحتفال بالأعياد ومنع الختان أو حيازة نسخ من التوراة 
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س م اسه 


وجعل جزاء الخالفين الاعدام وأقام كثيراً من المعابد الوثنية واجبر الپود 
على تقد القرابين ها . 


وكانت النتيجة المنتظرة لهذا الامتهان العقائدى أنثارالكاهن «متياس» 
والتف حوله عدا اولاده کثیرون من الود المتدينين وأخيراً كتب النصر 
لاحد ابنائه ودا الکای على الوثنيين والمارقين على الهودية » وق شتاء عام 
٥‏ ق .م . استطاع موذا هذا اعداد امعد لاقامة الطقوس الهودية 
وأن ظل جز ء كبيرمن البلاد فى قبضةالوئنيين.وفى عأم ع ار قوات 
موذا أمام قوات الحا ك ( ليسياس ) وان كان قد منح الود حرية العبادة 
واقامة الشعائر الدينية الم دبة عام 17 ق. م . 


حققتهذه التورة المكابيةغايتهااعى بلوغ الحر ية الكاملةفى تأديةااشعائر 
الدينية ثم ذهبت بعيدا فطمحت ق‌تحقیق الحريةالسياسية ايضاً لذلك استمر 
القتال ناشبا حى قتل مهوذا المكالى عام .+1 ق . م . وخلفه اخوه‌یوناثان 
وقتل عام 4( وجاء بعده أخوه سعان فکتب له التوفيق حى منحه الشعب 
المودى عام ١ ١‏ لقب الامارة وااقيادة ورثاسة الماخاميين . 

لكن لم يدم هذا الانتصار العقائدى طويلا وذلك ببب الاضطرابات 
السياسية الى تعرض ما اليرود إذلم يكد بطاح القرن الأول الميلادى حى 
انتقل البلاد إلىالرومان وف عام 2 استطاع «تيتوس» الاستيلاء على 
اورشلم وحرق المعبد وتعطلت الطقوس الدينية وتحولت ضرائب المعبد 
إلى روما إلى معبد «جويتر» وهكذا أخذت الديانة البيودية تتلاثى 
تدرجیا وخاصة بعد أن اعلنت اورشلم مستعمرة رومانية واطلق عليها 
اسم ایلیا کیت لينا واقام الرومان مكان المعبد اليوودى معبدا (« جوییتر». 

وهكذا تعرضت الديائة منذ بعثها ثانية » بفضل عطف فارس » على بد 
عزرا و میا إلى الاضطباد والانزواء.. لکن لم يلبث هذا الوضع طويلا 
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سدم ل“ — 


حتى دبت روح المقاومة فى نفوس المتزمتين من السمود فقاوموا التدخل 
الاجنی کا بتجل لنا ذلك واا فى اسفار المكابيين ودنیال وهذه القأومة 
كنيف باه انوا اما انامه وترحيدها الخاضن الا 
الخاصة وطقومها الختلفة مثل الان وتقدیس ألسيت وعر عم بعض 
الاطعمة وهذا مما جعل الديانة اليودية شاعرة بكينونتبا وأصيحت لوست 
فى حاجة الى اقتياس عناصر أجندية واكتفت ما سبق لها استغلاله فى 
الترجمة السبعينية بعد أن سبق لها وأخذت عن الفارسية فكرة الحياة 
الا خری بعد أنكانت اصلا لاتومن إلا بالحياة الدنيا واستقبع هذا التطور 
الدينى ظرور عقيدة البعث والثواب والعقاب والاعتقاد فى اللاك إلى 
جانب افکار دينية أخرى آمنت مما اليبودية حينا وتتكرت لا احیانا فى 
العصور المتأخرة ولو انها بقيت حية فى الرژی واساء الاک والسحر 
والتعاويذ والتعميدكا أن بعض هذه العقائد الدينيه اليمو دية ظلت قائمة حى 
القرنالثانى ق.م. ومن ثم اعتعرت هرطقة وقاومما رجال الدين وأن بقيت 


حية ف العقيدة اليوو د 35 الشعبية . 


وظلت الهو ديه بين مد وجزر حى ظم_ت المسيحية فاشتد الصر اع بين 
المودية المحافظة والهودية السبحية المتحررة وظهور امثال «هللیل» 
الببودی البايل ا<د مؤسسى مذهب التواتر واكبرحجة فى الشريعة الو دية 
ق‌الفترة الواقعة قبيلهدمالمعيد صان‌الدین م نالفو ضیلااصیح كبير حاخاميى 
الوودية فى الفترة المتدة بين ۴۰ ق »م۰ ال ۱۰ ميلادية فى آورشلیم وهو 
الجد الا کیر لاسرة الاخاميين وهو الثل الأعلى للتواضع والتسامح وهو 
واضع أسسالتفيرللعمد القديم والهالاخا وهو صاحب فكرة محبوا اقرباء؟» 
وشای » معاصر « هلليل » ومعارضه اذ هو عثل التشدد:والتزمت ف فهم 
الشربعة ونصوصها وعثل کل من «هللیل » و ( شماى ) وأنصارهما أم 
مدرستين فى الديانة المو دية لولاهما لتلاشت الدبانةالهودیقو خاصة عندما 
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سس ۷ لد 


تعر ضت لاقسى الاختيارات الس.اسية الاستعماربة عل وک الرومان : وإذا 
ذکر نا مدرسی » هيلليل » و 2 شای 2 وجب عليذا الانفسى 0 بوحنان بن‌زکای» 
الذى: شرف بعد رات اليه ال دزاس شاه البقلة از وعه انبرد ید 
ماو نه الفر سیون الذين بلغو ا ف العقيدةالمموديةمنزلة رفرعة جعلتهم الحيئة 
الشرعية الدينية الى تشرع لبود وتفصل فى قضابام وهی الى سنت 
كذلك شروح يعض عبارات التورأة التشر بعية والی کون 0 المدراش « 
وظلت هذه المدرسة كيار نا لنها بزعامة أمثال « عق » و 2 شمعئيل 3 
حی جاء 0 هدر بان 3 قيصر روما ( ۱۱۷ = ۱۳۸ )م وقضى عليها الا آن 
تلا مرل 0 عفييه ¢ بجحدوا 2 اا مدرسة ار ف الیل ۰ 

لكن هذه المدرسة لم تقو عل مقاومة التبار الرومای الجارف الذى 
أن هیر وا مواطنين رومانيين لمكن من الدرجة ۳ ۳۵ ود ضربت عام 
الذلة و رو خذبشمادة الہود یمام انحاك. هكذا كانامرالموديةداخل ودود 
الامبراطورية الرومانية أما فى البلاد العرية فقد كان الم غير هذا فى 
بلاد ماين الموين کات تعيش جالية هودية كبرى تحت رئاسة احد أفراد 
بات داود وأستمر الحال كذلك حی جاء القرن الخامس الميلادى فتعرض 
الود لبطش الفرس الذين :لوا امير البود وحرموأ ele‏ تقد وس السدت 
المودية كذلاك ہی جاء الا سلام وفهضی على دولة الفرس غرر الود من 
اضطبادم : | 
لقد احسن الإسلام الى المود فن بلاد العراق عادت الى الهودية 
قرونا طويلة واستمر حال المودبة ف الانتعاش تدر يجيا بفضل اح ةالاسلام 
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والمسلمين حی اختفت الخلافة من بغداد وانقض السلاجقة على شرق العالم 
الاسلای خل الشقاء بالهود والبودية ثانية . 

وهذه الذكسة الى نزلت باليهودية فى أسيا عجىء السلاجقة حلت“ راف 
شال أفريقيا واسيانيا وأو ربا المسيحية ذالمرية الى متعت پا الهودية تمت 
رأة بة الإسلام انقلبت الى اضطباد وحثی نا آل ام أسيانيا الى المسيحية إذ 
اضطر مسيحي و اسان الهو دالىاعتناق المسيحية وس امم حا التفتش‌شى 
انواع العذاب من حرق وقتل وتعذيب ومطاردة . وما لافته الهودية ف 
اسبانیا عرفته ايضا فى فرنسأ وقد احطت قيمة 4 الو دی الانسانيةحجّىساوت 
منزلة الرقيقبالرغم ان البانا ج ریجورالا كبر قرر حوالىعام ٠٠م‏ رفع 
الاضطهاد عن المود وود ومنجهم الجرية الدينية واعتاداً على هذه 
الوثيقة كان عنح الياباو أت مو د العصور الوسطى ر سائل الامان . 

ثم جاء عصر النهضة فغير شيا كثيرأً من تفکس اللأوربيين فقد اتصل 
الفرب الشرق مسالا أو حار با فا کنسب الفتو و احیاء العلوم وتطابت الفتوة 
وااعلوم الاعتراف,الفرد وحقوةهفى الحياة وتعارضتهذه التعالم الاسلامية 
ش الكنسة و تعامم | ف تلك العصور ااظلة لذلك اخذ المسيحيون يشكون 

ف تعالم | لكا وقراراتما مما اضطر ها الى الارتہاكوالحرة ونشأ ق‌غرب 

اوربا ما يعرف باہ باس الاعتراف مر ده الضمير متأثرين بالذاهب الإسلامية 
لذلك تغير موقف الكنيسة واتياعبا تجاه أ الوود والمودية الا ان هذا الدّ ماخ 
السیحی لم يدم طو ۱ بلا إذ سرعان ما ثار ت ثاثرة الكنسة مستعينة بالسوعيين 
الذن نکلوا بالمودية شر تنکیل وم بنقذ المودية من هذا البلاء الیسوعی 
الا ار لتقار ب بين مسلمى أسيانيا و مسیحیم] ۳ دعا إلى وجوب العنانه ددر أسة 
العهد القدم وول الاخوان موسی #داود شحی (حوالى ۰) نقل هذا 
التراث العر فى الإسلای الهو دی إلى اللاتشة و العيرن, نه فاقبل بعض مسیحی 
اوربا عل وراد العبرية: "والديانة: الموودية ا هذه الحركة فى ظوود 
الاضلاح. الذنی المسيحئ فى اوزيا وخاصة فى مارتين لور . 
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وانصرف بعض رجال اللاهوت من اعاب العقيدتين إلى دراسة 
التليود ومثان التوراة لموسى بن ميمون والقبالا وغيرها من أمهات الكتب 
الدينية الهودية » ومن ثم اخذت الدراسات اللاهوتيةاليوودية تتطور تاركة 
القدم على قدمه آخذة بسیل البحث الحديث وذلك بفضل النبضة الى 
بعثبا فى اليرودية « موسی مندلسون » ( ۱۷۲۹ = ۱۷۸۲ ) . 

ثار موسی مندلسون على آو ضاع الود الغارقين فى مپودية متخلفة 
زتعن مسارة حرکات التقدم والتطور التى حمل لواءها الا سلام‌و فاضت 
نورا وعرفانا على أوربا فاخرجتها من ظلمات الجهالة إلى نور المعرفة0© . 
وقد شرع «موسى مندلسون » فى تطوير العقلية اليبودية الآلمانية اولا ومن 
ثم تجح فى تعمیمما فى اقطار أخرىثانيا وقبيل وفاته قامت الثورة الفرنسية 
فعجات بهذه الحركةودفعت بالم‌و دية خظوات إلىالامامفالثورة قداعترفت 
فى اجتاعها الوطبى ( ۲۷ سبتمبر ۱۷۹۱) لكل ودی يشم بين المواطنين 
صقه الکامل کواطن اجتاعبا وسياسيا وعقائدياً وهذا الاتجاه قد دافم 
عنه من قبل ( ميرأبو ) ( ۱۷۸۷ ) و ( جربجواد ) ( ۱۷۸۹) و ( لسینج) 
( ۱۷۲۹ - ۱۷۸۱ ) صديق مندلسون وغيرم ٠‏ لکن الثورة الفرنسية هی 
الى يلت بالعمل لضا اليوود واليوو دية ومنح تابلیون نفس الخحقوق لمو د 
ارطالیا وهو لنده وغرب الانيا ومن 9 جد هذه الحقوق تنتقل تدرجيا إلى 
ا ارات فنجدها ی بروسيا حدث أعتر فت لليوود عام ۱۸۰۸ بأن یکو وا 
مواطنین وذلك بفضل أمثال ) هرد برج )د فلهم فون هوه.لدت ). 


لکن ما كادت حرب التحر ر 2 الانيا لنتهى دى تنکر الالمان لليبو د 
وسلبوم جميع الحقوق التى اكتسبوها من قبل وازدادت الحال سوءاً فى 
عبد بسمارك . 


(۱) راجم فضل المرب على أوربا أو ثمس الله على النرب تأليف سيجريد هونم 
و ترجه و حففه و نشره ف ااعر ببة فژاد <«ستان على ۰ 
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تست |۰١‏ ند 


واذا ترکنا غرب اوربا إل شرقبا إل روسیا جد« القیاصرة وخاصة 
اسکندر الثالث بواصلون اضطهاد الیبود واليبودية حتى اضطر كديرون 
من اليبود إلى الهجرة إلى انجلترا وام‌بکا . وهکذا نجد اليبودية كالريشة فى 
مهب الريح طورا فى بد احافظینااتزمتین الذينيريدون أنيعيشوا فالماضى 
والماضى فقط لا بعبأون بالحاضر أو المستقيل وطورافى بد طائفة متحررة 
وقد تسدب‌هذا الموقف فى خاق طائفتين مو ديتين متخاصتين محافظة بزعامة 
و مسون روفائيل هيرش »ومتحررة بتزعمها امثال « ابراهام جیجر » وأخذ 
اجددون بوفقون بين القدم والحديث حتی ادخلوا الموسيق ف العید 
) الاورجول ) وجاءت الصهيونية فابدت امجددین واخذنمم مطبة لتحقیق 


.امعم ا العدو أنية ۰ 
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فرة ألله 
الاسرائيليون الأولونكانوا قريبينجداً فى تصورم لاخالق من القائلين 
مبدأ تعدد الا لذلككان من السهل جداً على الاسرائيليين الاعان بتعدد 
الآلمة سواه کانت هذها معيو داز أسرائيلية أو أجندية وذلاك لسب‌جوهری 
لا ومو أن فک الوحدانية لم تكنقد شقت بعد طریقها اليم . ومنالجدير 
بالملاحظة أيضا أ ن لفظی ( ېوه ) و ( الوهيم ) ختلفان فيا بينهما لذوياً 
دلالة وعفيدة م فافظ (موه) اس 5 م كغيره ام اء الا علام الم ی أسد تخدمما 
اللغة عندما تريد أن : مەز 0 بعيته 1 9 بی جنسه فلفظ ( وه ) وقد 
أن وا إلى جأنب معبودات ا الاسرائيليون قدىاً وقدسوها 
أما لفظ ( الوهيم ) فیعبر عن النوع لذلك جاءنا فى صورة المع للتعبير 
عن کر ۵ ال 
وهذه الكائنات المقدسة الى عبدها الاسرائيليون قدماً تختلف فمابينها 
حسب العصورالختافة قوة وضعفاً»رفعة وضعةء “ماو بة وأرضية أو علوية 
وسفلية إلا آنا تشترك جميعها فى صفة خاصه ميزتما عن البشر فالکان 
الامی قوى جبار خلاف الانسان الضعيف الكسير فصفة القوة التى قف 
الانسان أمامبا حائراً ضعيفأ آشبه الظواهر الطبيعية الى اشتق الفرد منها 
مع الر بوبية. والرب الجبار القوى هو الذى خافه الانسان و خشاه وخر له 
آرضاً عند رژیاه وویل للانسان الذىحاولأن بتمرد عل الله » فالفرق بينالله 
والانسان کالفرق بين الحياة والوت أو الخلود والفناء وا خلود من صفات 
الأهة بنا الفناء کتب عل الانسان . 
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لامو س 
عصده موه 

لاشك ف أن أقدم ما جاءا من عقيدة ہو ه فى العصور امد مه 0 
عپارة عن جموعة من القصص الى ترجع إلى ذلك العبد أعنى عبد تقديس 
«دمهوه» والمعروف بام المد الووى ولاس معی هذا أن هذه القصص 
اسرائيلية الأصل أو تفبع من الاساطیر الاسرائيلية بل معظمها يستمد 
أصوله من الاساطير المصررة القدعسة و اليابلية الأشورية ٠‏ ومن آشهر 
القصص الو به الى تتحدث عن «م‌وه » قصكة الق القائلة آن «مو هه خلق 
الشر وتتکرر نفس الفكرةق قصة الطوفان وف أسطورة برج بابل وغيرهما 
من قصص الاباء الاولن تبرت ۳1 موه» کاب للاسرة ومع صور الزمن 
جد أن الاسراشلین ڪاولون صقل هذه القصص وإجاد شیء من التجانس 
با إلا أن بعض العوامل الاساسية لبناء القصة حالت دون تحقيق هذه 
٠‏ الرغبة . ومن أمثلة هذه العناصر الشائكة الى تحول دون قيام تجانس 
ا ما جاء ۴ وصف د موه » بأنه تجل فى ثورة البركان وق مو ضع 
د نراہ الرحمن الرحيم الذى يسمع بكاء الا طفال ۲ ک) أن د مهوه » هو 
الذى شقتص من اا لاسا ته إلى الابرياء”) وهكذا جحد » موه »فى 
حتاف هذه القصص ينعت مختلف الصفات الى تحم على دار س هذه العقيدة 


أن إستعر ضس هذه النعوت لیخرج لصورة كاد تکون کا ملة عن «مو د» ۰ 


)00( بكوينص ۲۱ ی ۱۷ 
(۲) شموثيل التالى ص ۳ ی ۳٩‏ وص ۲ ی ۱ 
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اختلفت أراء الاسرائليين أنفسهم حول حقيقة هذا العبود ووطنه 
الاصل فن قائل أنه مصری() کا اعتقد آ خرون أن وطن« موه » الاصل 
كان فى ااصحر اء الجنوبية 9 اختفت هذه القکر قوظلت حية عند الشعر اء 

ولک نفهم طبيعة هذا العبود يحب علينا أن نرجع إلى الإسرائيليين 
الأقدمين لنعرف مدى علا قمم به فالد ail‏ الاسرائيليةديائة قومية تقوم على 
۳ من عناصر « موه » فهو الذی شکل و اذا ما اغضیوه ونصرم اذا 
أخلضوا له فالعبد ألم بیج وسئه منڏ عبد موسی فالاسرائيل صدق اصدفاء 
دمهوه» وعدو أعدائه يقاتلوم حى يدم الى وجدوا ومتىساحتله الفرصة» ١‏ 
وعاونت هذه الصفة الى صف ۳ دمهوه» ویومن مه|الإسرائيل 2 أعنى 
علاقة التبمية Ê‏ دولة اسرائيلية فوميةالمقيدة کل همبا خدمة هذا 
الدين القوعى فق عصر القضاة اعتقد الاسرائيليون انآ ولتك الابطال الذبن 
ظبروا ف فترات عزتافة واخذوا ہک الشعب الاسرائيل صد الاجاب لنصرة 
«مو ۵ ود ارسلوم «هوه لتحقيق هذه الرسالة 04 و مرورالزمن کد ۵ 4 
تبعية الاسرائیل لعبوده « موه » تتطور حی أصببح ينظر إلى الك الذدی 
عکه على أنه 0 السیح 6 الذدی اوحی اله « موه » ابلاغ رسالته 4 وتمادى 
الاسر 5 ف هذه العقيدة حى أعتر هذا أ مر شد ۳ لله . 


و « چو الاه القوى وصاحب الديانة القومية دبطل عارب ۳ فن 
(۱) هوشیع ص۱۲ ی ۱۰ وص۱۳ی 4 وسفر حزقئيل ص١٠‏ ىه وكذلكمن الأدب 
المبرى للد؟تور فؤاد حسنين على ( مطبوعات معهد البحوث والدراسات العربية ) عام ٩۳‏ 
(۲) سفر حبقوق ص ۳ ی ۳ 
(۳) سفر اشروج ص ۱۵ ی ۳ 
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صفاته شن اطروب فا شرب لديه شىء مقدس وق سلیل د مهوه » اسقط 
كثيرون من أبطال أسرائيل ف حومة الوغى 5 وصفة حب موه لقتال 


تتجل نا وأضحةق ات باب « موه صیاء‌وت ۳ موه قاقد الجر ش". 


وقومية «يهوه» وقومية عقيدته وقومية الدو 2 الاسرائيلية العقائدية 
صبختما صبغة خلقية خاصة » فالعدالة قومية اسرائيلية » والفضائل قومية 
ار عي ارو اال + ار ی پر رز و 
هنا نفهم سر التفاوت العظم بين نظرة الشريعة الاسراثيلية » سواء كانت 
9 و جاءتنا فى العهد ادم أو موبة شفوية کا هو الهالف التلمودإلى 
غير الإسرائيل نظرة شاذة فكل مابتصل بالمعاملات أو الحو ال الشخصية 
بيح للإسرائيللى المحيف والجور مع غير الاسرائیل(۳. وينعت « بهوه» 
أيضا بأنهر ب العو اصف والأعاصيرء الزلاز لو البرا كينوكل المصائبوالخراب 
الذی عل بالعام اما هو مظهر من مظاهر قوته وعظمته فالإلته دمهوه» 
بتجل فى الرعد والبرق وانهمار الامطار وما الها من المظاهر الطبيعية . 
وعرص المهد القدم على أعطاء صورققاسية مخيفة ثائره لاله الإسرائيليين 


القوى إلا وهو « مهو ه الك ۰ 


و« جوهء هو أيضا اله الخصوبة ويحتفل به لصفته هذه فى الاعياد 
المقدسة فمو اه ماح الغيث ومنبت الحبو هومانح الحياة لذلك فالاسرائیل 
إذاما آراد القسم به أمسك بعضو التناسل(*)کا أن متعة اجماع شىء مقدس. 
ولاشك فى أن نعت « مهوه » بأنه الله الخصوبة صفة متأخرة ماخوذة عن 


معيود اجنی شتمی إلى بلد خصب خلاف « پوه »الصحر أوى الور ب وهذا 


(؟) شموئيل الأول ص ۱ ی ۳ وص 4 ی ۳ .. 
(؟) سفر التثنية ومخاصة ص ۲۳ ی ۲۰-۱٩‏ 

(4) سفر يشعياا ص 4*٠‏ ی ۷ وسفر مياص ی ۲ 
(ه) کون ص ۲ ی ۲ 
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س 6 س 


الاه الاجنی‌و هو ولاشك‌الاه الكنعاندبعل»و قد أقتوسالاسراثيليون 
هة ات مارم اش از إل ار كان | اة 
الخنية مياهها. ٠‏ 
فهذه الصفات التى بتصف مها « مهوه» وتکون العناصر الاساسبة 
للعقيدة البودية الإسرائيلية تبين أنه اله شعى فقط کا أن عبادته قاصرة 
على الإسرائيليين واماكن عبادته قائئة بينیم فقط ويخاصة فى الصحراء 
إذ أنه اه الصحراء والراب و الدمارنیالصحراء واه الخصوبةفى كنعان 
أما القصص الى تتحدث عنهكا!-ه عالمى فلوست إسرائيلية بل بابلية اشوربة 
أو مصرية قدي ةكقصة الخلق مثلا أو الطوفان أو برج بابل( . 
و «موه» شأنه شأن آلطة العالم القدم لم بتصوره الإسرائيليون روحا 
بلا جسد اذلك نقرأ فى العبد القدم كيف يتحدث الإسرائيل عن الإنسان 
الذی خلقه « مپوه»عل صورته2" ول یکتف الإسرائيل بتجسيد « بهوه » بل 
خلع عليه سار صفات الاندان من خير أو شر إذ هو بغضب فيبطش ویفرح 
فیثیب إما الصفات الخاصة بالمعبود فقط فلم بعر فها الإسرائيل لانه يمر عن 
أن نتصوره شعوراً واقعياً فبوليس حاطرا ف کل ثىء بلحاضر ف الثىء 
أو الطقس الذى تقدسه فيه العقيدة »)أن « موه » ليس ابدیاً وبالرغم من 
ذلك فالعقيدة تعجزعن أن تصورهوله أول أو آخر . ول وو 
أوولدا فرو لم بلدولم بولد وكل الذى صنعه أنه تبی الملوك فقط ٠‏ و «موه» 
کا تصورتهالإسرائيلية القد عة خليطمن عمو عة من‌العقاند الشرقيةالسامية . 
ولفظ « هوه »كا وصلنا فىصيغه الختلفة سواء فى العود القديم أو نقش 
ميشع أو بردية جزيرة الفيلة أو الآثار الفلسطينية أو النصوص المسمارية 
أو فىكتابات رأس شرا حيث نجد (ى هو ه) و(ى ه )کا نجده صدرا 


(۱) تسکوین ص ۲ ی 4 ... وص ١ل‏ ی ه واالوك الأول س ۸ ی ۱۲ 
(۲) :کون ص ۱ ی ۲۰ 
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سد ۲ س 


لیعض أسماء الأعلام حيث جاء (ىه و ) و(ى و ) أو زاغا کا هو 
الخال فى ( ىه)و( - ی و ) وقد وردتصيغ أخرى مثل( ىه و) 
و( ی‌هه )و( ی ۱ )9( ی ھ)» يعبر عن معاتى محختلفة فهو تصف 
بكل ما اصحراء من صفات فهواله الرياح والعواصف واستوطن جبل 
سیناء فروأيضاً الله الرعد والبرقوالطروقدکان هذا الجبلبركانيا فهو رب 
الزلازل والبرا كين وما إلى الزلازل والبراكين من هم وهب فلا ب إذا 
عرف باس «قائد الجيوش». 

وإذا عرضنا لفظ « مهوه» فى صيخه الختلفة عل مختلف الاخات السامية 
وجدنا العربية أغناها و آصدقا تعمبر | عن جميع هذه المعاتى و تلك الصفات 
الى تصف ماهذا العبود» فى العربية نجد « هوی م‌وی هو باأنا » إذا سقط 
بعضهم 2 ۳1 بعض . و «هوت الطعنه » فتحت فاها بالدم . و «هوت 
العقاب تهوی هوياً » إذا أنقضت على صيد أو غيره . و « الا هواء» التناول 
باليد والضرب و « هوت الريح » هبت » و « هوى » بفتح الماء إلى أسفل 
ویضمما إلى فوق ۰«هوی » بسرع و «هاوی» مار سرا شديدا دوواطوى» 
9° «مهوی لهم . بر تضع . و «هوی الرجل» مأت . ۰ و اماوبة 
اسم من عاد ج و و فامه هاو ره » مسکنه جیم ومستقره التار . 

وعبر «مهوه » عبد الاسرا شون أيضاً الاله «آل > وهو معيود 
الساميين قاطبة حي ت کثر وروده فى النقوش‌العربية الشمالية منبا والجنوبية 

. ويتصل لفظ ( آل )بكثير من الاساء الى أطلقها السامیون على پعض 

معبودانهم "۲ ومن هذه الاس| أء « اللّه» وم الوه م و دالیم وقد أ كثر العید 
القديم من استخدامه و خاصة فى قصص 26 الأولين9؟ وأسماء اللائ 
و بءضش الاعلام مثل « جبرائیل » و « عزرائیل » و « لشمعتل ل اساعیل 
و « نائاشیل » . ۱ 

(۱) التارخ المرب القدم . ترجه واستکله الدکتور فاد حسئين على ۰ ۱۹۵۸ 

(6) کون ص ۱٩‏ ی ۱۸۲-۱۳ وس ۲۱ ی ۳۲ 
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E 


وأخذ الإسرائيليون عن الكنعانيين العبود «آل شدای » وقد تجل 
لابراهیم بهذا الاسم(۱ . آما الال الذى تجلى لوسی فاسعه د يبوه" 
وهذه قريئة نود مصرية د هوه » فقد سال رنه لما تجلى له قائلا « بماذا 
أجيب الإسرائيليين إذا سألونی عن اسم اله الذى أرسلتى [لهم ؟ فقال الله 
رتیه اهنا أن اها 


الو هم 
جمع ا وهو سای ا 
السامية . ولفظ د الوه » هذا كثيراً ماجاءنا معبرا عن عدد كيير من 
الآ هة“ 6 أنه قد ورد معبرا عن الّهواحد تعظیما له وهذه الظاهرة ليست 
قاصرة على هذا اللفظ بل نجد فى العبد القديم ألفاظاً أخرى فى صيخة المع 
تعبر عن المفرد المعظم مثل لفظ « أدونيم » جمع «أدون» أى سيد !2 کا د 


لفظ « قدوشے » مع « موه »' . 


(۱) تکوین ص ۱۷ ی ۱ 
(۲) خروج ص ٩‏ ی ۳-۲ 
(۳) خروج ص ۳ ی ۱۳-- )۱ 
(6) مور ٩٩‏ ی ٤‏ 
)2 اشعيا ص ۹ ی٤‏ 
(5) هو شیم ص ۱۲ ی ۱ 
8 وم ۲ س المودیة) 


http://kotob.has.it 


النموة () 


الق أن النبوة هی الركن الأسامئ ف ۳ دين من الادبان سواه 

كان هذا الدين ساویا او أرضيا فالنبوة هى الوساطة بين العابد وللعبود من 
تأح, م4 وین الہ ,اد انفسوم من نا 44 ET‏ إذ أن النيوة ترجیح وإدراك 
الواجبات الى يحب على الانسان أن بنبض ما فى جتمعه أولا والعالم ثانياً 
لا للمعيود سب بل شا سار اثر الخلو قات أا وهذا الترجيح أوالتنيؤ مصدره 
الشعور الدبی الأرهف والجلاء الروحی الوضاح لا در ال الامور الى 
قد نو دى الى اهيار | جتمع خلا و نیا ۰ 


فالنبؤة إذن عبارة عن عنصر مزدوج دیی ودنوی ساوی وأرضى 
قلا بو جد ديزيلا أرض ولا بو جدق‌عالم الادبان ما لا بو جدف عالنا الارضی 
وإ لاص الدين عبارة عن أوهام 1 لاحقائق ووقائم وڪن عند 
م (تعددث عن الدن جب آن تأخذ ۳۹ اھ كلها بعين الاء مار فالأرضهى وطن 
اللكائنات الحية فلافائدة للسماء بدو ن أرض ون تو قف‌تصقیق أهدافنا | لاساسية 


عل السیاء . 


أن مجىء الانبیاء ظاهرة تار ية الا أنهم غير محدودی الزمن ومن هنا 
كانت النبؤة ظاهرة عالمية تقع فى مختلف العصور . وفى الجتمعالاسر ائيل نجد 
النبوة تنتشر انتشارا واسعا لاحدود لهو قدظهر الا نیا ء من تلف الطہقات 
الاجتماعية الشعبية لذلك فهم يختلفون فيا بينهم فى نبوءاتهم واعماطهم» فنبوة 
( دبورا ) مثلا بدائية بسيطة تتركز فى الدعوة إلى وحدة الشعب عقائديا 
مخلاف نبو ة (ثموئيل) فتعددة النواحی » فهو نىوصوف »غلاب الالتهی 
تيلا صادقا . ونی عصر داود ظهر نوع هادىء من الأنبياء آمثال( ناثان ) 


(۱) راحم اسرائیل عبر التارخ باب النبوة لنفس ابوّلف 
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و (جاد) و ( أخيا) و (الياهو) والاخير كان مندعاة تطبي رالعقيدة الهودية 
من الدخيل کا اشتهر بمعارضته القوية للنظام الک . ثم جاء بعده النى 
١‏ یف ) فکان شعاره ‏ القضاءعلى اسرة ععری الملنكية »وف القرن الثامن 
ق .م. ظهر امثال «عاموس» و « هوشيع »فى دولة سماريا وآشمیا ودميكاء 
فى دولة مهوذا . : 

وقد خرجت إسرائيل غددا من الانیاء المتشائمين امثال عاموس 
وهوشيع ويشعياويرميا وحزقيئل الذين انذروا إسرائيل بالخرابوالدمار 
ولم ببشروا بفكرة خاصة تتصل بالمعبود « بهوه » وذلك لام حرصوا على 
الدعایة للعقيدة اليرودية القدمة الى حاد عنما الأسرائيليون » ولا غرابة فى 
هذا الاجا من هؤلاء الانبياء وامثالهم فقد انحدروا من نسل أبناء موسى 
والياس اؤلتك الثوار على الاعراف العقائدى» والمعبود « بهوه » هو الذى 
يشيع لزعتهم ویرضی مطامعهم و حفق اطماعهم فهو « مهوه» رب الحرب 
والقتال لا « موه بعل »اله الاستقرار الذى تتطليه الخصوية . 

إن هؤلاء الأنبياء تحد ول عن « وہ »فى حماس وامحاب ويترقبون 
اليوم الذى يتجلى فيه بعظمته الحقيقية عندما ياتى فى العاصفة مطلقا الرعد 
واللهب عطما قوى الوجود وخر له البشر جودا لا راد لقضائه .والاندیاء 
فى احادیمم عن « مو ه »و عظمته بذ کرون ایضا خو فهم منه لذلك نجد 
االكثير عن مخافة « موه » مع تقديسهم ااه فالانساء بعتمدون عليه اعتقادا 
مهم أنه حمی الذين يؤمئون به والارض برثما عباده الصا حون . 

ویتمیز انبياء إسرائيل بظاهرة مشتركة إلا وهی ااثلية اعنى مثلية 
الصلة بين المياتين الدنيوية والأخروية أى الصلة بين الوجودية وهدفبا . 
ويقرر هؤلاء اللأنبياء ايضا أن حياة الانسان لاتهدف إلى انه وجد ليعيش 
وبعيش ليأكل فقط 0 ياء حاولون أن يصلوا بين الوجودية وبين الجوهر 
الالهى وبلوغ هذه الغاية من عمل الا ند ءءء والهم برجع الفضل فى بعث 


هذه الفكرة ۰ 
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س ه ۷ س 


وهکذا نجد الانسان يعنى بإنسانيته ومن ثم يذهب بعيداً فیخرج من 
داثرنه الخاصة ليتصل بالله ف الوجود وهذه هی الفكرة إلا ساسية لاسوة 
واله هو منظم ۱۹ ماه وهو ينظمم | ليث بجعل من | هدا أأو و سلهة للحصول 
على منافع 2 الأخلاق وهذه هى الفكرة ار تس الثانية للوحدانية ۰ 

1 نجد الأندياء خضعون الحباة الإنسانية فى كل آلرانها إلى هذه 
ادعام الى نموم علها الوحدآنية فطقوس الوحدانية مثلا جب آن اعد 
عن الطقوس اة اف الفصل ولو ظاهربا ین ا ار 
والشعوب الاخری لک بظل الإسرائيل تعتقد أنه شعب ألله امختار ۰ 
وإذا نظر الإسرائيل إلى الله على أنه رب العالمين وأنه رب انیم فى مختلف 
البلاد ضاعت فكرة 2 شعب أله اختار 2 ويصبح العكس كردا لذلك يقول 
النى عاموس(۱) « ابا فقط عرفت من جميع قبائل الأرض لذلك اعاقبک 
على ميخ ذنوبک 3 

و الانییاء ف فكرة الله تجل ۳ ف تفكير الذين چاءوا بعدثم 
و كاضه الكبنة فالهم ر جع الفضل ف ۱ بجاد الشر عه 4 المعر و ف باسم شر بعة 
الانیاء الى حدما مكلا ۳ سفر التكنية وهی عبارة عن حركة اصلاح شاملة 
۴ العيادات و تطبير ها من ار افات و الا همام بالمسائل الاجماعية : 


كا أن فكرة الشعب!!بودی فد بهوه » أخذت تتعرض للزوال فعوضا 
عنه تجد فكرة ملك أللهى سواوى يجلسقى السماء المعيدة ف أعلى عليينو على 
عرش عظم وختی از ظرة ال ی کات تری ف الله الانسان الذی خلق الناس 
على صورته وتدريجيا بدأ الإنسان بفسکر ف الامان بكائنات هى الوسيلة 
بينه وبين الله وهذه الوسيلة قد تکون ارواحا أو ملاک کا أخذ الانسان 
يفكر فى «المكمة» و « الكلمة » ونظريات أخرى تتصل بالوثنية غرت 


)۱ اصعاح ۳ ی ۲ 
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اليرودية بتعدد الاعِة والاثنينية وفكرة الشيطان وغبرها ثم نجد الوحى 
خفت صوته وختق وتخت معه النبوة واكتق المؤمن بالكتاب المقدس 
لمعرفة الله وإذا استعصى عليه أ لجأ إلى رجال الدين لتبصرته به . 


والان نتساءل هل تعرضت العقيدة اليرودية لثىء من التطور بعيدة 
عن العهد القدم والتلبود ؟ أن المودية شأنها شأن غيرها من العقاند لا بد 
وأن تجارى العصر بالرغم من وفاة مؤسسها وقفل كتابها المقدس سواء كان 
العبد القدحم أو التلبود وهكذا نجدها تحرص على تقرير وحدانية الله فهو 
الواحد الآ<د وقد تفضل فاق العام وهو هیمن عليه وفى شعبه إسرائيل 
أنزل وصيته وأعلن حکنته وهذا الله هو ای وهو مركز الحياة وتعائعه 
تعبط بالفسکر والإنسان . وهذه التعالم البهودية المستحدثة فيها الكثير من 
التناقض إذكيف يكون الله هو امالق والدبان وخلص العالم . وهذا الله 
أعلى من الانسان وأرفع لدو هو القدوس إلا أنه ھوالرحن الرحم وق 
طريق الله سير الانسان وله بعود الانسان ليصير قديسا فمو الله »ينما هو 
بعد ومستتر إذْ به قرب و لستر فبذه الصفات الى قد تبدو متناقضة أو جدت 
فى الببودية بعض المشاكل التى شغلت الفلسفة اليبودية عصرا طوالا . 
فاستعانت مختلف أنواع الفلسفة حسب العصور الختافة فطورا لحد هذه 
الفلسفة بونانية وف العصور الوسطی أفلوطينية وأرسطوطالية وإسلامية 
وح التصوف فقد شق طريقه إليبا وف جمیع هذه الحاللات نجد التوحيد 
يلازم البودية فالله هو الفرد الصمد الخالق الديان . 


إلا أن هذه الوحدانية الى تقوم كأصل من أصول اليوودية وتعلیم من 
السى البأبلى والفضل فى ظبورهافق اليموديةير جع ولاشك إلى أشعياالئاى02) 


۱۲ وس ۸ ی‎ ٩ اشعناص ۰ ی‎ )١( 
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مع استثناء بعض العبارات‌الواردة فى سفر التثنية2'2 فاتصال اليبود باليابليين 
أصحاب السيادة العالمية فى ذلك الحين"“ ووجبة نظ رأشعيا الثانى القائلة بأن 
مستقبل إسرائيل عو می السساسة. لاله الی ماش قما هو وا عاق 
جضم ۱۳۱ شم ثم اعتقاده بأن يع هذه المظاهر تؤدى ولاشك إلى فائدة کل 
من [سرائیل ومو ذا(4) .* 


كل هذه الظار تجلت لنا فى آشعیا الثانى الذى بصور الله (سرائیل 
وكأنه امن على کل هذه الامو ر وهو لاچیمن علیم| سب بل سخرها 
لفايدة شعبه إسراثيل و «يهوه» وحده هو الذى يستطيع هذا ويحققء©» 
و« ېوه » هو الذى استطاع جمع اين القوى فى بده وجرد سار العودات 
الاخری منها بل طاردها حتی 0 صح لها مكان ١‏ أنا أنا موه ولاس غيرى 
مخلص .© و[ذا وجدنا فى أشعيا الثانى عاورة بين معبوده وبين 21 
أخرى" فلا بقصد أشعيا الثانى هنا أنه يؤمن بتعدد الآهة بل بريدأنيقول 
أن الها ثانياً لن يستطيع منافسته. هذا التوحيد هو شعار اليبودية وفكرة 
لتوحیدکا بسرضا شا ثانی ليست جديدة بل قد سبقه [ليها أنداءالقر نين 


الثامن والسابع ق . م . وإنكان أشعيا الثانى قد بلغ بها مرتبة الکال . 


والحقيقة الى تحب الإشارة الما أن الإعان بالمعبود « مهوه » من آثار 


العهد الو سوى"' لكن هل عبدت الشعوب الاخری أبان حياة مومى 


٤ وی ۲۵۰ وص ى‎ ۱٩ اأأتثنية ص 4 ی‎ )١( 

(۲) اشعياص ۰ ی ۱۵ وص ۱ ی ۱ 

(۳) اشمیا س 4۱ ی ۸ وص 14 ی ۲ .. وص ٤۹‏ ی ۲۳ 
(4) اشعياا س.۰ع ی ۲۷.... وص 4۵ ی ۱۷ وص ۱ه ی ۲۲ . 

5١ 0‏ هیاس ای ۱۳ وس 4۸ ی ۴ وس 4* قرو 1 

(5) بشما من ۳ ی ۷۱ . ١‏ 
(۷) بشما ص ۱ ی ۲۸-۲۱ 

(۸) خروج.ص ۲۰ ی ۲ 
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سد مو د 


جموعة من الألمة أم الها واحداً ؟ هذا مالم يصلنا ويرجح أن العبادة الى 
انتشرت أبان العصر الموسوى كانت توحيدية وثنية وهذا ما دفع بعض 
مؤرخى الآدبان إلى الربط بين توحيدية موسى والتوحيديتين المصرية 
والبابلية حيت جد فى المصرية أخناتون وف البابلية عهتر .() 

ثم أن الاهتمام الذى وجبه آنبیاء بى إسرائيل إلى محاربة تعدد الا 
الذىكان منتشراً بين الاسرائیلیین بدلنا دلالة صرحة على أن عبادة دوه 
كانت فى خطر شدید والواقع أن عبادة «مهوهءكا فرضها موسى وارادها 
لم تبكن من القوة ححيث تستولى على الحياة الروحية الإسرائيلية وخاصة 
یام ال بقاري وذلك لان الإسرائيليين بمجرد تسللهم إلى أرض كنعان 
واستقر سا م فيهأ قراو | بکل جو ارحمم على العقاندالکنمانیة۱) کا أن معبود 
الكنعانيين الأول إلا وهو « بعل » أى «سید» أو د مالك » أى « مالك‌البلاد» 
أطلقه الإسراثيليون على « مهوهء الذى أصبحت دبائته معرضة لخطر عظم 
إذ اتقلت من الوحدانية إلى عبادة تقدس عدداً من الآلهة وهذا هو السبب 
الذى 3 وذ من‌الانساء إلى مباجمة هذهالظاهرة الجديدة .ولعل | أول نی 
تشه إلى أثر « بعل » فى طفّوس « دوه » هو « هو شیع ١0,‏ 

وم نأشهرالمعبوداتالتّىقدسها الإسرائ ليو نأوااء شعو بالجاورة ل الال 
« عزازیل »2 واللهالموآبين المعروف باسم « کوش (۰) ولما افا 
شال داود إلى ترك إسرائيل عبد داود آهة أخرى" . 


)١(‏ هامرس ص ه ی ه 
(۲) شموئيل الأول ۱۰ ى ۰.۰.۲۲ . كيذلك الوك الأول ص ۱٩‏ ی ۱۵ . . واللوك 


الثانى ص ٠١4‏ 
(۳) میا ص 44 ویشمیا س ۳ وس ۷ ی ۰9 .وض ٩۰‏ ی ۳.. وكذاك وثائق 
حزيرة الفيلة ٠‏ 


(4) لاو ون ص ۱۰ ی ۸ 
(ه). صاة ص ۱ ۱ ی ۲ . 
(۰) شموئیل الأول س ۲٩‏ ی ۱٩‏ 
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وتفرق ق[سرائیل بيننوعين من الا ناء ء نوع لم بترك لنا رسالة مكتوبة 
ونوعدون أبوءته؛ ولع لأقدم نی ترك لنا رسالته هو «عاموس» (منتصف 
القرن‌الشامن ق. م. ) . وعدانا العهد القديم أن الأانبياء الإسرائيليين كانوا 
0105 م ة . فى سفر الملوك الثانی(نقراٌ عن عدد من الاندیاء 
يبلغ الخسين نبب وف الملوك الأول نقرأ عن أربعمائة نى فى مكان واحسد 
وجرت العادة إذا تکاثر عدد الانیاء 3-7 هاجر فريق مم [لمجبات 
آخری(؟ کا أن النبوة لم تتطلب من النى أن يبلغ من العمر حد الرجال بل 
ناما الشیاب أت 


شعرم قصأخاصاً شأنهم شأنرجال الدین‌الیسوعبین البوموکان للنی الق 
فى الزواج والتناسل والملكية . 


آما مواطنهم فال ما کن‌التی کانوا يعتقدون أنها مقدسة مثل «جبيع»”") 


ول راما N‏ و ا ولال ٠۱‏ ود أرما لل" 
و یتمیز الا نیاء علىسائر البشر حلول روحالله e‏ أما كيفية حلول 


(۱) الملوك الثابى ص ۲ ی ۷ 

(۲) الملوك الأول ص ۲۲ ی 

(۳) ااملوك الثای ص 5 ی ۸ 

€3 الملوك الثاتى ص هی ۲۲ وص ٩‏ ی 4 
(ه) الملوك الثای ص ١‏ ی ۸ 

(1) الملوك ااثاتى ص ۲ ی ۲۳ 

(۷) شموئیل الأول ص ۱۰ ی ٠١‏ 

(۸) شموئیل الأول ص ۱٩‏ ی ۱۸ 

(5) الملوك الأول ص ۱۳ ی ۱۱ 

(۱۰) الملوك الثانى ص ۲ ی ١‏ 

(۱۱) الملوك الثانى ص ۲ ی ه 

(۱۲) ثءوئیل الأول س ۱۰ ی ٩‏ وی ۱۰ 
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و 


— ۲۵ — 


الوحى أو جیثه فقد تقفز روح الله على الن یکا يقفر الطير ال جار“ وكان 
بعض السا ء مثل « اليشع» جری طقوساً خاصة لاستقبال روح الله إذ 

بروی أن هکان يستدعى عازفاً على الا وتار 0 بض الا ان . 
ويرجم أنالنى کان رقص على أنغام للوسیق شأ: نه شان آنیاء «بعل (۳) 

أو يقف النى وقفة اد وإذا ماحلت الروح بالنی انطرح أرضاً طوال 
الثبار وال بل فاقداً وعيه وهو فى حالة غيبوبة وقد بظبر فى حالة تشبه حالة 
الجازين ٠"!‏ فرض شاؤل العقل اعت نبوءة والشخص !اذى يسخر من نى 

يطلق عليه لفظ مجنو 0 ) . والنه ی کالجنو ن غير مسئول عما فعل فمو بای 

حرکات تريدها اا روح كأن ينتقل من ن مكان إلى آخر مثلا(۷) . وإنان فرة 

حلول الوحى بالنى توه بألفاظ وعبار ات هامة جداً تلقفبا جمهور 
الخاضرن ¥ ۳ نبوءات تتحدث عن الستقیل . لذلك عرص القوم على 

تخليدها » ومن الأنياء من وحی از" بالاسم الذى سيسمى به آینه(۸) 

وخلافالآلفاظ المفردة جد أيضاً جملا مرکیة(٩)‏ يقصد منها هجاء العدو 

و ۹۳ .م أن النی كان وقت حلول الوحی به شاهد ات۲۱۱۱ أحياناً ۱ 


وهو لاءالانداء الذي ن كانوا بقولون عا و صنعون عجيأ أصبحو أموضع 
إحترام وتقدیس كثيرين من الناس حتی أنهم کانوا يحدون البركة فى کل 


۱۰ شوئیل الأول ص ۱۰ ی‎ )١( 

(۲) الملوك الثابى ص ۳ ی ٠١‏ 

(۳) ااملوك الأول ص ۱۸ ی ۲۹ 

. 4۲ ااملوك الأول ص ۱۸ ی‎ )٤( 

(ه) شوئیل الأول ص ۱٩‏ ی ۲-۱۸ 

۷ ی‎ ٩ وهو شيم ض‎ ۲٣ الملوك الثانى ص وى ۱۱ وءءه‌یا ص ۲۹ ی‎ )٩( 
۱۲ الملوك الأول ص ۱۸ ی‎ )۷( 

)۸( هو شیم ص ۱ ی ٤‏ وی 5 وی ٩‏ وبشمیا ص ۷ ی ۲ وص 4 ی ۲ 
)٩(‏ يشما ص ۲۰ ی ۷ وبرمياض ۲۰ ی ۳ 

(۱۰) الملوك اا#انی ص 5 ی ۱۲ 

(۱۱) الملوك الأول ص ۲۲ ی ۱۰ والملوك الثانی ص 5 ی ۱۷ 
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ما قلسن سك النى من ملاس و خحلافه 4 فالعهد لدم حدثنا أن ردة النى 
الوأ سكانت تقسم‌میاهالاردن إلىقسمين217 کا آنءصا‌ها عجائب آخری40 
وروی أن ميتأ بلعث ا اسیا وقد استغل الأندياء نبو ء اتم لكسب 
عشهم فالنبوءة عاد أنبياء بی(سرائیل كانت أ وسيلة غاا الحياة الرغدة 
انیت( وتختلف النبوءة أحیاناً حسب الهدية أو المنحة أو الاجر الذى 


تقاضاه النی** : 


وهناك نفر من الانداء اشتغل بالسياسة والقضاءا القومية وجعلوا منها 
موضوعا أنبؤاتهم ذلك نجد بعضهم فى بلاط الملوك أو على رأس الجروش 
وويل للاك إذا خالف النى فالثورة قد تطبح بعرشه . ومن آشهر الأنرياء 
السياسيين « اليسع » الذىكاعدثنا سفرالملوك الثانى0) أسقط آسرتدعری» 
3 رافق الملك ( يهو ) فى فتوحاته حتى أنه لقب بعربة إسرائيل وفارسبا) 
ومن الانداء السياسيين المشبورين أيضاً « يونا » الذى رافق الاك 
رو بعام الفانی(۸ . 


ويتفق سار اللأنبياء الإسرائيليين فى أنهم سواء فى أن مایصدر عنم 
دو نأو لم بدوان » جاءهم من الله لذلك جرت عادة النى إذا بدأ عظته استبلها 
بعبارة « خاطبنی الله » ويتطلب النى من مستمعيه الإعان برسالته وأن الله 


۸ اللوك التای ص ۲ ی‎ )١( 

(۲) اللوك الثانى ص + ی + 

(۳) االوك الأول ص ۱۷ ی ۱۹ 

(4) المددس ۲۲ ی ه وی ۷ واللوك الأول س ۶ ی ۳ .. واللوك الثانی ص و 
ی ۲۲ وس ی ۲۲ 

(9) میکا ص ۳ ی هت ۸ 

() الوك الثانى ص ٩‏ ى ١‏ . . 

(۷) اللوك الثاق ص ۱۳ ی ۱ 

(۸) اللوك الثانى من ».۷ 
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۲۷ — 


عبط بالإنسانوالنى الذى يتكلم من قلبه لاعن طريقوحى هو نی کذای(۱) 
کا أن الآراء الى ينطق مها النى ليست صادرة عن إرادته بل هی من عند 
ألله واضطر النى إلى تملغیلا) وان تا تی النبوة إلا لاخ الذى تفیل 
صوت الله وهذا الشخص إذا ما اختاره الله نا تتقد فى داخله نار 
لا يستطيع إطفاءها لذلك بد النی بصیح صارخا هكذا تحدث أر ما 
عن نفسه فثله مثل موسى الذی رفض النبو ره إل أنه : يستطع 
مقاومتا لضع ل وصار ن( وإذا سمل النى عن طر 4 ی ۰ الوحی 
حار ولا يذكر إلا لحظات الغيبوءة الى حلت به وكيف أن قوة جبارة 
أستولت عليه وماسکت عليه وا ۰ وقد ترك نا يعض الانداء وصما 
دقيقا یه الوحى وهو بخص ف : 

أولا : اأرؤى وذلاك بأن ری النى رؤية مصحو به بکلام ئاد ری النى 
الله جالسا على عرشه العالى ثم سمع الآ واح المحيظة به تتحدث الي 
۹ ری النى رسل آله راكيين ويأتونه بالاخبار (*) وهنا ری العنصر الهام 
لمرن والمسموع وهو الكلام إذ الشىء ام عند النى لس رو به 4 ألله بل 
ما بقوله الله ولس وصف مظبر سول بل اقب ار سل با 
المرئيات هنا بأتى ف المرتبة الثانية بعد الکلیات وهذا بدلنا على أن الرئی 
أقل . من الكلم کا أن ل 0 هو يجيىء الکلم وعدم الاكثراث بطريقة 
وصو له وبل أيضاً على آن الانیاء ه متمون بالا فکار ال نی تصل لیم 
وليس بالطريقة العجيبة ! التى تصل [ليهم بها هذه الأفكار فالفكر أقرب 

)۱( آرمیا ص ۲۳ ی ١5‏ وحزقیئل ص ۱۳ ی ۲ ۱ 

(۲) عاموس س ۳ ی ۸ 

(۳) آرمیا س ۱ ی ه وس ۲۰ ی ٩‏ 

(4) اشما ص ۸ ی ۱۱ 


(ه) اشا ٩‏ ی ۱ ۰ 
(9) ز کر باص ۱ ی ۱۱-۷ 
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- ۸ = 

إلى الاذن من ین (۱) وهذا عنصر هام ۳1 1 حيأة الف الرو حية إذ عن 

هذا الطريق إستطيع النی الکذف عن الاسرار وهذا (عداد ولا شك 
لاستقبال الوح 9) 


ثانياً : من وراء حجاب أعنى أن الوحى لا براه النى ولا حتجب عنه 
بل بکاف الثبی وضع حجاب على عينيه حی لس الاصو أت لر ية 0 
هنا لا بری الوحى بل يصغى إلى الأرواح ای تتحدث فا با م أن 
النى يسمع العبارات التى ينطق مها فى ۳۳ الله کا يسمع أصواتاً لا تقع 
فى الحاضر بل ف المستقبل مثل صوت البرق الذى سيدوى فا بعد(* : 
وصبيل خيل الاعداء (“ وصراخ سکان ادن کا نتصور هرب الشعب 


المسى فى کیان( ۰ 


وهذه الاصوات إلى يسمعبا النى قد کون صاخية وقد شه :لاط 
الامواج 5 صراخ الشعوب 5 قد تتجل أنوارا ساطعة 4 4 وقد تدوى 
وها علج ده ل 


ا : انی الوحى عن غبرطر د ۳1 الرو؛ 4 أو اس معأ و امجاب بل‌عن 
طريق الذاق وال کل ' فالني بأ كل كتاباً حلو المذاق 9 لعسل(١٠2)أو‏ قد 
یسیع النى مشیاً أو خطی غريبة . وجاء أن الوحى لما أنزل على حزقیئل 


۱۰-۱ اشعياص ۲۱ ی‎ )١( 
۱ حبقوق ص ۲ ی‎ )۲( 

(۳) اشمياص ۰ ی ۲ .. 
(4) ارمیا ص 4 ی ۲۱ 

(ه ارمیا ص ۸ ی ١5‏ 

(5) ارما ص 4 ی ۲۱ 

(۷) ارمياص ۳۱ ی ۱۹-۱۸ 
(۸) أشعياص ۱۷ ی ۱۲ 
() حزفیئل ص ۳ ی ۱۲ 
(۱۰) حزقيئيل س ۳ ی م 
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E 
لبرة الاوی ثم انقطع عنه . ذكر حزقثيل أن الروح أخذه ومسكه وکآن‎ 
النيران قد اشتعات فى قلبه ووضع « مهوه» بده الثقيلة عليه جاء حزقئيل‎ 
إلى المنفيين فى تل آییب) ولم يكد النى بری هذا الشعب الجنون حى هام‎ 
. على وجبه‎ 
رابعاً : وقد يأتى الوحى فيجهد الجسد والروح وذلك لانه قد بوحى‎ 
الالو وه مقر نوماه ار حي قد مكل د‎ 
ضيق أو إادة أو خراب ودمار") ويقرر النى يرمياكيف أن الانسان‎ 
لايقوى على [ستقبال الوحی( وكان النى إذا ما فرغ من إستقباله الوحی‎ 
. يشعر وكأنه قد ضرب ضرا مبرحا‎ 
عام : قد تصحب الوح ى أعراض تصيبالنى فتجعله كالجنون أو من‎ 
به مس هكذا حدانا <رقيئل أنه يذكر كي فكان يشعر بأنه مغلول اليدين‎ 
والقدمين لايستطيع المراكأو الانتقال من مكان إلى آخر(*) وقد بعجز‎ 
النى عن الكلام وبغتة يفتح فاه( وحدثنا حزقيئل عن كثير من الصور‎ 
الجنسية والتی قد رجسح إلى حباته الخاصة فأحادثه تصدر فى الواقم‎ 
عن اللاوعى‎ 
سادساً : ومن دلائل الوحى أيضاً التزام النى باوامى خاصة فالبی أشعيا‎ 
مثلا قضى مرة ثلاثة أعوام عاریا" کا 2 اما فان امعد انا‎ 


نیرا على کتفه ¥( وحمل حزقيئل مر بععض أذوالت منز له وأزوی فق 


(۱) حزقيث يل ص ۳ ی ۱۵-۱۶ 

(۲) اشمیا ۲۱ ی 8٩-۳‏ 

(۳) ارمیا ص ٤‏ ی ۲۱-۱۹ 

(4) حزفیژیل ص 4 ی ۸ 

ره( حزفیئیل ص ۳ ی 5" وص ۲6 ی ۲۷ 
(5) اشعياص ۲۰ ی ۴ 

(۶) ارمياص ۲۸ ی ۱۰ 
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نادت 
فجوة بالحائط ٠7‏ وهكذا نجد عددا من الانساء باتو ن مختاف الاعال الى 
۳ - ويتميز الآنبياء الذين تركو لنا كتابات أن النى كان باه 
الوحی من قبل فى شکل رو ة تبشرهآنهاصیح: بيا" وھۇ لاء الأانبياء يعلمون 
سر الكون ورعية 4 ألله وم عتقدون ن آهم اد تون ويتنبأون با ادة ألله 
لذلك فهم أقوياء2" يأمرون الملوك باسم الله وهم لاخشون الاضطباد 
ا و السجن أو الموت لهم بعتقدون أن الوحى بلازمهم دائما . 


ونستطیع أن نفرق بين الأسفار اانبو ية الى جاء تناحسب مو ضو عاناإلى: 

أولا : النبؤات السياسة . 

ثانياً : النبؤات الخاصة بالعادات والأخلاق العقائدية . 

۳ : نبؤات غير سياسية تتصل مستقیل البلاد والعام وزواله وظهور 
عالم آ خر . ويتميز النوع الآخير باشتماله على كثير من العناصر الاجنيية 
الا سطور بای جاء بها الاسرائبلیون‌من‌الخار ےکا سطورة باجوج وماجوج. 

وقد نجح الأنبباء آصحاب الأسفار فى خلق تفکیر جدید فیم بهاجموا 
یه ۳ موه » بل هاجوا فكرة تعدد الا کا أنهم لم بقصروا 

سالتبم عل مسألة بعينها بل عنوا بعدة مسائل اضطرتهم إلى تدوينها فى 
ا ا 


وم 3 0 الأندياء ۳1 ۳ بل دم اء فا ۳ لسفر النبوى المقدس جت 
آن ننظر [لء A.‏ عل أ di‏ و 1 من الخطب ud‏ للالقاء ء و لاست کتایات 
لاتدوين . كا أن هذه الخطب أعدت لا ق على جمهور الشعب فى السوق ول 


(۱) حزقيئيل ص ۱۲ ى١‏ 
)۲( اشعا س " وارمياا س ١‏ وحزقيثيل ص ۱ 
(۴) میک ص ۳ ی ۸ 7 
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س إلى نت 


توضع لتقرأ والقارىء طبعاً غير السامء(" کا 1 لكل نی خطيب طريقته 
الخاصة لالقاء خطبته كزقيئل مثلا بذ 0 0 أنه عند لالم .كان اضرب 
الآر ض بقدمه ويصفق بكفيه » وارمیاشارن نفسه عند إلقاء خطيته کر © 
وق اشا جد خطياً صدرت‌عنه و هو ی خالة ها يام . وفی‌حالات كثيرةنجد 
النى خطب أو بتحدث بعد انصراف الوحى عنه بدلیل كثرة ورود مثلهذه 
السارة « مکذا تكلم د بوه » إلى » : 


وبعد فترة من الزمن اعد هؤلاء الانباء الخطاء بدونون نبو ها هم 
واجد نورا مثل ار میا الذى ظل قرأ 3 ولا 4۶ وعشرین اما بلق خطيه عل 
مستمعی4 باجأ إلى دو بن مو مته نا حمل شمه و بین الخطاية0*) و عامو س لم 
يفكر فى الكتابة إلا بعد أنطرد من 2 الشمالية . فبذه الظروف وغيرها 
ی آل ی أوجدت طائفة الانبیا اء لو لفين0') 

ا 17 لف الأانداء فود ۳ و ومن 2 أخز كر وبزداد تدر بجاً ۱ 
حتی باغ الحالة الى نجدهعليم| فيما وصلنا منأسفار فقد بدأ بكلمات أوعبارات 
قلبل(۷) ومن ثم لما نضجت فكرة التدوين والتأليف أخذ ندۆن الى او دة 
أعماله غير مرتبة الترتهب التارضخى أو الموضوعى کا أن الانبياء 1 براعوا 
الدقة التامة عند التدوين أعنى 7 لم بدونوا الامور 3 قيلت من قبل بل 
حذذوأ منمأ أو آضافو | لاما شاءوا ولعل حير مثل إسةشود به على مثل هذا 
التصرف معجزة شا N‏ و الی استلحق ۳ ااا أخرى وهکذا نشأت 
)۱ ارما ص ۷ ی ۲ 

(۲) حزفیثیل ص ٦‏ ی ۱۱ 

(۳) ارمیا ص ۲۳ ی ٩‏ 

(۶) اشعياص ۱۱ ی ۱۰-۱ 
(( ار میا ص ۳۰۱ 

۱ اشيا ص ۰ ى‎ 3١ 

(۷) اشعياص ۲۲۳ ی ۱۹۰-۱۵ 
(۸) اشمیا ص بت ۲۲ ی ۲۵۲۰ 
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من هذه الجاميع بعد قرون كنب الأانبباء وفيها أشياء كثيرة دخيلة لم بعر فا 
أصحابها الأأنبياء الأصليون حى أن سفر أشعيا مثلا قبل أن بدلنا على آنه‌سفر 
نقرا فيه النبوة الإسرائيلية هو كتاب أشعيا وليس الوحى الذى أنزل على 
أشعيا وهذا السفر خالف مثلا سفر حزقئيل هذا الكاهن القانونی الذی 
اعتاد الدقة والعناية بالا لفاظوالعبارات كا أن نبوءاته عنإسرائيل لم تدون 
إلا بعد مسدة طو بلة حیث كةب أول سفر للااندیاء فأسلوبه وعبارانه متبة 
رتنا وهنا بطابق الحقيقة والواقع . 

وقبل التعرض للبحث فى أسلوب الانبياء يجب علينا أن نتعرف على 
ضروب الأدب الختلفة الى سلكها هولاءالانیاء إذ أن لك ل ضرب وحدته 
الخاصة أما هذه الوحدة الى يفيض بها آسلو هم فنقبينها من الاثار الآدبية 
الى جاءتنافى العهد القدم . 

ولعل أصعب ما يعترضنا عند دراسة هذا الاسلوب هذه النصوص الى 
تنكون من لفظ أو بعض الألفاظ فنحن لا نعل من آم‌ها شيئثاً فبل هی 
نضو ص مستقلة أم فاتحة أو خائمة لنصو ص تا ی ضاعت وبقيت مما هذه 
وقد سجلها أنبياء مثل د هو شيع » فاطلق بعضها على بعض آبنانه۱) فامره 
ردان إسمى أبنه الأول« بزرعميل 9" کا می أبنته د لو رهه وابنه 
الثانى « لوعمی(4) » . 

وجائتدا عبارات غامضة وكأنها الغاز مثل « رهبم شبت» (*) و د لمر 
شلل‌حش بز »(1)وغیر ها من العبارات التى تذ کرنا بشبهاتها الواردةف آوائل 
بمض‌السورالقر آنبة الكر ة. 

(۱) هو شيم ص ١‏ 

(۲) هوشیم ص ۱ ی 4 

(©) هوشیع ص ۱ ی ٩‏ 

)4( هوشیم ص ۱ ی ٩‏ 


(ه) اشمیا ص ۳۰ ی ۷ 
(5) اشعياص ۸ ی ۱ 
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کے 


فعن طريق تلك الفردات أو العبارات نجد الأنبياء الاسرائیلیین فا 
أرجح ينتقلون من مرحلة إلى أخرى من مراحل الإتصال بالوحىفالنىعادة 
عر عند إتصاله بالوحى أولابالهيام أو الوجدان وهو وق‌هذه المرحلةيستعين 
مهذه الالفاظ أو الءرارات للربط بين أفكاره وبين الحالة الروحيةالتى بصل 
لها عن طریق الميام أوالتجل فالأسلوب النبوى بتمبز أولا چذهالفردات 
أو العبارات التى تأتيه فىهذه الحالة المريدية وتتميز هذه عادة باستخدام النى 
للأمثال أو اک القصيرة والی لانكاد تتعدی ثلاث آبات أو آسطر (0. 
أما الأمثال والحكم فليست بقابا أو خلاصة أقوال الانبیاء بل‌هی فى الواقع 
عم ا صدرت عن النى وهو عر هذه الحالة من الم يام . 

ثم نيحد النبوة تتطور فتفتقل من حالة الوجدان إلى الخطابة فبدأ النی 
بالخطبةالقصيرة ومن ثم أخذت تتطور الخطبة حى ی صت إصاسا او 
وكانت الخطبة عادة عبارة عنجموعة من الأمثال أو والحكم أو أو الأقوال وقد 
لانجد بين محتوبات الخطبة رابطة فكرية توحد ينها إذ أن الخطيةتنتةل من 
موضوع أو فكرة الى موضوع آخر أو فكرة أخرى وتنتهى الخطبة عندما 
يعتقد النى أن الموضوع قد إنتبى وخير مثال نسوقه لهذا الاسلوب النبوى 
ماجاءنا فى أشعيا © وعوضاً عن الوحدة الداخلية للخطية جد أحيانا وحدة 
خارجية وهی الى تعرف اليوم بإسم « القرار » وذلك أن يأتى النی باية 
كررها بين آبتين أو أ كثر 0 + 3 أخذ الاسلوب النبوى بتطور فلم يكتف 
النى خطبة واحدة با بل جمع ددا من الخطب وضمما إلى بعضبا فكون منها 
السفر وهذا السفر تنقصه وحدة الموضوع 1 الترتيب الزمتى هكذا يلاحظ 
عند حزقيئل مثا“ بنا نحد نبيا مثل أشعيا الثانى بلتزم الطريقة القديمة 

۱۷ الا" وص‎ ۲٤ وص ۱6 ی‎ ۱١ 1١17 ی ۳-۲ وص ۳ ی‎ ١ اشعيا ص‎ )١( 
١: 1١5 ی‎ 

(۲) اشمیا ص ۱۳ 

(۳) عاموس ص ۸ وص ٤‏ ی 1 و ۸ و٩‏ و ۱۰ و ۱۱ 


(4) حزفئیل ص ۸-۱ 
(م ۳ س الی‌ودیة) 
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نت ۳ يد 


فى سفره ويخ رجه كأنه مذ کرات بومية عرص فیپا على إستخدام الالفاظ 
الم ر یت ای 

ومع مضى الزمن نجد الآساوب النبوى بتطور وينتقل من الشعر أو النثر 
السجوع إلى النثر المطلق فالنی عندما يتحمس لفكرة من الا فکار بندفع 
منوا عن هذه الفکرة ۳ أو 5 و وهر ف أسلونية هذا يوفق 
بين حالته النفسية وبين الاسلوب الذى صب فيه إنفعالاته هذه لكن 
عندما بعاوده الهدوء ويريد مخاطبة العقل والمنطق يعبر عن أفكاره ثرا فق 
العبريةواللخات الساميةعامة مد الصلة قو به جداً بين أسلوبالخطية والشعر 
ونستطيع من دراسة فنون هذا الشعر النبوى الخطابى القييز بين ضربين من 
ضروبه ضرب حافظ على الاسلوب القوى العنيف الذی تتطلب صياغته 
با قاضا + وطن افد كد مق الحردية فهو ات إل العو الو ركن 
الآخر فالاخير لايلترم وزناً بعينهبل يقال فى أوزان مختلفة حسبظروف 
النی. ومن له الضرب الأول ماجاءنای آشعبا وارمیا(۱)ومن الضرب 
۳ آشعل(۱). 

ثم إذا علمنا لن نبوة النى تمر مراحل كثيرة مختلفة فبعد أن كان هائماً 
نجده واعظا ثم مفكراً دينيا أدركنا أثر هذا التطور فى خطبه أو سفره 
و أسلوبه . هذا هو الاسلوب الثبوی من ناحبة النص الادنی آما من ناحية 
الوحى فنميز ارتا بين ا بين عت فين أسلو ب 2 وآ مسموع أعنى : 
ا يعبر عن الوحی وقد شاهده النى ورآه لوي بعس عن الوحى 
وقد بلغ النى معا لارؤية . والعهد القدم يفيض بالامثلة التى تشير إلى 
السمع(؟) فقدجاءق سفر التسكوين مثلا « .. فقال الله لا تا كلا منه ولاتمساه 

(۱) ص ای ۱٠١‏ ...وص اى ۱۲ ٠١‏ وارمیا ص ۲ ی ١ل‏ وميكا 
س ٤‏ ی ۱ ۴ 


(؟) اشعياص ۱ ی ۲-۲ وص ۲٩‏ ی ۸-۱ 
(۳) تکوین ص ۳ ی ۳ 
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ا 
لثلا تموتاء وفى موضع آخر من التکوین جاء « وقال الرب لارام...۲۰) 
ومن الآبات التى تشير إلى الرؤية ماجاء في المرامس وز كريا والتثنيةوغيرها 

من ال سفار”"وإذا قابلنا بين السمع والرؤية وجدنا الآراء متضاربة بين 
الانداء شنم من نکر الرؤية لقرب الاحلام منها(؟) « قد ممعت ماقالته 
الأنبياء الذين تنيأوا باسمى بالكذب قائلين حلمت حلبت » أما الإجماع 
فنمقد على أن الوحى الذی يبلغ الرسالةكلاما وحى صادق أمين كا أن هذه 

. العبارات ای بأتى بهاءمن كلامالله فالنی شەر أنه رسول الله و6 أ نالرسول 
بلغ عبارات مرسلهكذاك النی الذى يستخدم اا ضير المنكام للإشارة 
إلى الله أعنى أن النى يتسكام 66 لو أنه و الله » کا قد يبدأ النى دیثه بقوله 
د هكذأ قال الله » وقد بغر الارن وينتقل إلى حدبت ۳ يتحدث فيه 
الذي عن ا فیخاطبه بعبارة ا 1 

ومن الیسبر على القارى أن ميز بين الوعد والوعيد وبين القصص 
دار خية والخصومات بين النى ومصارضیه والامور الدينية والاخرى 
الدئيوية والامتال وما إليها . إلا أن هذه العناصر ليست فى الواقع من 
عمل النى بل دخلت عل النبوة فى عصور متأخرة فالآنبياء أصلا لیسوا 
شعراء أغاق أو قصاص قصص الا أن ر غيم الاحه ف کت الجاهير 
والسيطرة عايهم وجیتهم إلىهذا ال سلوب ف الدعوة والواقع آن‌الفن‌الادی 
الخاص بالانداء سکیف برسالة النى ونا أ حى إليه به وقد يستخدم النى 
العبارات الغامضة فى الوقت الذى ينتظر منه الافصاح فالنى « هو شيع » 
مثا عدا عن اضر او رأة ويتعمد عدم ذكر اا ولو أنه صد ام ‌آنه 
الذات(*) كذلك قد باجأ النى إلى الرموز والکنابات فالحصاد الفناء,والثیر 


۱٤ی‎ ۱۳ کون ص‎ )١( 

)۲( مزمور ۰٩‏ ی ۱۱ وز کر با ص ۲ ی ۳ والنثنية ص ۲ ی ۱ 
(۳) ارماص ۲۳ ی ۲۰ 

(؛) اشعياص ۲۱ ی ٩‏ 

(ه) هوشیم ص ۴ ی ۱ 
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الاستعيادلذلك نجده احيانا بقفز من فكرة إلى أخرى وخاصة عندما بنتقل 
النى من الوعد إلى الوعيد أو العسكس . 

ولعل أقوى ظاهرة بتمبز بها اللأسلوبالنبوى هىالعاطفة فانبياء الوعد 
أو الوعيد بمووصون وراء أقسى العبارات‌وعیدا وأرقها وأجاما وأروعب 
وعدا . ومیل النى عادة إلى استخدام صيغة الام وذلك لان لننی الح ق أن 
بتحدث پم ات2 . 

وغير المسائل الدينية عی النی ابضا بالسائل الدنيوية فقسال شعرا فى 
الحراسة' وف الشراب وال خربة( والرائی۵) کا ند آغانی كثيرة 
فى الدين و طقو سه(1) والاداب العامة(؟) حنی اننا جداسفارا کاهل2لاتشتمل 
الا عل القذف والتهدید مثل‌سفر عاموس حيث وجد الانبیاء وسيلة مكنتهم 
من رياضة أنفسهم على التحدث عن الا خلاق والدین . ومن کل هذا نش 
مایمرف بفلسفة الدين حيث أعلن الأنبياء رأيهم فى حكة الوجود ومکانة 
أله منه(۷) . ۱ 

CSE‏ سای اهتنا الوب 
الاندیاء وااضروب الادبة الختلفة الى طرقوها ورانا کف آن بعض هذه 
الضروب خاصة الشعر العاطنى استمر وتطور ولعب دورا هاما فى العالم 
ما ایا او داب 


(۱) ارما ص ۱ ی ۱۰ 

(۲) اشمباص ۲۱ ی ۱۲-۱۱ 

(۳) اشعياص ۲۱ ی ۱۵ وس ۲۲ ی ۱۳ 
(4) اشعياصس ۲۳ ی ۱۱ 

() اشما ص ۱۶ ی ٤‏ .. 

۰۰ ۱ اشمیاص ۲ ی ۱ ۰:: ومكااءع ی‎ )١( 
۱۷ صفانا ص ۲ ی ۱۰ وأرمياا ص ۲ ی‎ )۷( 
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دين الانيياء 

لاه عجية تتمیز بها المقديدة الاسرائيلية الا وهی أن الدين ليس 
خاصا بنى أو رسو ل بعینه کا هو الحال فى الاسلام مثلا اذ اختص الله به 
دا صلى عليه و سم بل نتاج عدد من الا ندياء ظوروا فعضورتافة فضلا 
عن أنهؤلاء الانبیاء يختلفونفم) ينهم وبينالعقيدة الاسرائيلية کا بمارسها 
الاسرائيليون أنفسهم » هناك فرقف العصرللواحدبين العقيدة الشعبية وبين 
العقيدة التى يدعو إلها النى ومن ثم جد حى هذه العقيدة الاسرائيايةالشعبية 
تتطور وتتغير زمانا ومكانا مسار ة للاحداث الى تعرض فا الاسرائيليون 
فى تاو خوم الطويل . والمقابلة بين العقيدتين الشعبية والنبوية تقدم لنا تج 
غابة فى الاهمية فى العقيدة الشعبية نجد عناصر تنتمى إلى « بهوه » وأخرى 
إلى ه بعل» إلى جانب عقاند أخرى من رواسب العصورالغابرة بنا العقيدة 
النبوية تحاول جاهدة ارساء قواعد العقيدة البوية 6 انتبت إلهم وموقف 
ک رز سانيا مات عن موقف النى الاخرالنی قديعاصره أو يأى 
بعده وذلك لن العقيدة اليبوية لم تدون منذظهورهاء لتتكن علىعهدمومى» 
وما دوذمنها ۸ بقدرلهمنحفظهمن التحر رف أو الزوالوذلكنظرا للكوارث 
العظيمة التىنءر ضطاالاسرائيليو نشعيا وعقيدةولغة ووطناخىهذهالعقيدة 
التى أدعى أنبياء اسرائي لأنبا عقيدة «يبوه» وانهمجاءوا للتشیر يها ليمت ى 
الحقيقة موبة موسی‌آن صح أنها ال رات عليه . أن الاسرائيليين يعتقدون 
آن موسی هو الذی بذر البذرة الدينية اليبوية الأولى الا أن بعض الانبیاء 
مثل شمو ثبل وناثانواحيا واليا سواليشع تلت ف هذه الفكرة»ايضا الا أنهم 
اعتقدوا فقط وآمنوا واطاعوا اله سيناء والدين الذى ظبرهناك ووضعت 
آسسه ورفضوا كل ماعدا ذلك من المعتقداتالشعبية 'تىظهرت واختامات 


بالعقيدة الاصلبة التى نما فیپا الشعب الاسرائيل و عت هی محه . وحدث 
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ell 


ف الفترة الممتدة بين القرئين الثامن والسادس ق.م . عندما قاربت الشخصية 
الاسر اثيلية والعقيدة الاسرائيلية من الزوال أن ظبرت حركة تطببرعقاندية - 
قوبه رمت إلى تطبيرالعقيدة من الدخيل وظبر فى القرن الخامس ق .م. 
أمئال عزرا ونحميا وتبعوما نفر من‌الغیورن عل العقيدة وواضعوا دستورا 
عقاندبا كفل تطهيرها و شتا الا أن أفر اد هذه اججاعة القيادية و أن 
اتفقوا فى الخطوط العريضة لاعقيدة الا أنهم اختلفوا فما بينهم فى العناصر 
الاساسية نهم من هم بالناحية الاخلاقبة وآخرون بال با الاججماعية 
وطائفة بالدرن وتعالمه . وهناك نفر ينتظر الفناء لاسرائيل لکفرها باه 
و تعالعه و آخر ر جوالاسرائيلين‌العفو والتوبة و تالش يقف من رجالالدين 
د الشعب موقفا سلبيا ورابع بقتبس من الشعب أو الكبئة بعض 
العقائد والطقوس. ومن دراسة لفات أو لىك الانییاء نستطيع فهم مذهب 
كل نی على حدة فثلا النى .عاموس » درع السا كين وعدو الاغنياء 
والمرابين والوصوليين والظالمين وه وه » هو القوى الديان العادل , 5 
العدل وميه" کا آن « موه » يرفض سائر العبادات الاخرى الموجودة 
فى « بيثثل » وغيرها””' وهذا الله لابريد الا الخير(”) وهو المهيمن علساثر 
الشعو ب وسيدين أسرائيل7؟؟ ويحطمها وعباداتها ويوجد فى فلسطين الذى 
سیجعلها جنة الارض دول داود الدیدزل") . ۱ 

آما البی «هوشیع » فيرى فى «یهوه» والداً لإسرائيل ینار على 
الإسرائيليين وعبیم دا" وكان يقاوم التصوير والقرابین والزناء والهيام 
ويعتبرها دخيلة على عقيدة مهوه وجاءتها من الكنعانية 6 حارب أيضاعيادة 


۱۲ ی‎ ٩ عاموس ص وى ۲4 وص‎ )١( 

)( ۰ سای 6 ۰۰۰و هی 4 ...وى ۲۱ 
(۴) ۰۰.. ص هی و۱ 

43) ۰۰۰« س ی ۱۹-۱۸ 

() ۰۰.ص وی ۱۵-۱۱ 

٩-۸ وی‎ ١ هوشم ض ۴ ی ۱ وض ۱۱ ی‎ ١ 
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بعل والنظام الملى والسياسة الدولية والكهنة والجش2) وهو شول أن 

د مهوه » لا بريد القرابين وأحب وسيلة للتقرب اليه حب الا قربین من ناحية 
والفناء فى الله من ناحية أخرى'© ويتنبأ هذا النى بأن «مهوه» سبجول 
قطن الى قر اد عر دا موق دش ال لاسر اقا ال الصا تایه 
حيث تتحسن العلاقات بين الاسرائیلیین‌وموه انی(۳) ويرى النی « أشعياء 
فى « يهوه» أنه الرب الذى یستطیع أن بحطم کل الوجود!* 5 بتطلب 
الا مان الأعمى”*' وهو بحارب فى سبيل الق والعدال92) والاخلاق . 
وينتظر أشعيا عو دة دولة داود كما يؤمن بصیبون‌وسیکون هذا الجبل مقر 
» ناو ۰ وهو بقول أن دولة داود الجديدة ستقوم على العدالة والحق 


وستشمل كل العا 3 


9 جد ۳ آخرکان شا لاشعياً الا وهو » میک » وكان عاضا 
لحد ما لاشعياً اذ هو بعتقد أن المدن الكبرى آوکار للأشرار ویبوت الرذبلة 
وخاصة آورشلم بمعيدها الذى تنب خرابه ۲0 كا تنبا أيضا ممجىء داود 
الثأبى والذى سیخرج من بات لحم وبعيدالعدالة والحق الى سار العال2"'"؟ . 


أما النى صقانيا ی مثل عاموس وميكا تصير الستضعفین وهم المستيدن 


2020 هوشیم ص ٤‏ ی ۰۰ وص ۷ ی ۳ وص ۸ی ؛ وص ٠١‏ ي ۳و ص ١6‏ ی 
١١ 1‏ 


02 هوشیم ص ٦‏ ی ٩‏ 
(۳) هو شیع ص ۲ ی ۱5 وص ۱۲ ی ۱۰ وص ۱۵ ی ۲ 
(£) .اشمیاص ۲ 

ره اش و خن 

(5) اشمیاص ۱ وس ۳ ی ۲۱-۱۳ 

(۷) اشمیاص ۲ وص ۸ ی۱۱ وص ۳۱ ی 4 ه وی * 
(۸) اشمیاص ٩‏ وص ۱۱ 

٦ میک ص ۱وص ۳ وص‎ )٩( 

(۱۰) مكنا س ص وى ا سدع 
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س هو ع ن 


وسادة أو رشلم'“ وسيخلق ٠‏ بهوه » من الفقراء والمستضعفين شعباً آخر 
متذینآطاهر الشفتين بحترم «يهوه» ويقدسه”' "ناحوم وحقبوق ألما ملف 
1 انم العيد احتفالا سقوط نینوی وانهما هو صاحب ترنيمة اخری ليوم 
دعاء وتوسل لليوود يسيب الشدة الى واجپوها فى بابل . وناحوم وحبقوق 
نبيانشعبيان ينصب جامغضبهما على البابليين او ال شوریین اصحاب‌السلطان 
العظم والملك الكبير وقد تنبأ النبيان للدولتين بابل واشوربالزوال كما نادى 
کل من النديين بوجو ب تنظم العام تنظما جد د عتمدعل الاخلاقوالميادىء 
العالية م تمسك النديان بتقديس ہو ه وعيادته. 


ارميا به تبلغ ديانة الا ند اوج عظمتها فبو يعتقد مثل هوشیع آن‌دبانة 
بعل الكنعانية طغت على دانة مهوهوأثرت فما تأثيراً عظما لذلك انصرف 
الاسرائیلیون عن مهو( وأن مهوه لا برید قرانا بل اع ك 
لا بری النی إلا السقوط والخطيئة و خاصة خطيئة الكهنة وغیرم . 

ویتفق مع أشعيا فى أرائه الدينية النى حزقئیل فهو بری فى يبوه الاله 
الواحد الا<_دم تقل بعض العناصر اللاهوتية الواردة فى عقيدة الكهنة 
وبخاصة الفكرة القائلة بإعادة بعث الشعب الإسرائيل وقيام مملكة جديدة 
رای ېوه وعثلونه . 

أما أشعيا الثانى فقد عنى بفيؤات السابقين واستنتج منبا ها ينتظرالعقيدة 
من تطور والشعبمن مقدرات وانتهی من نبؤته إلىالاعتقاد فى أن اسرائيل " 
ستصبح دولة عالمية کا أن يبوه هو الواحد الاحد الذى خلق الوجود لذلك 
بطبعهسائر البشر ويأتمر الملوك بأمرهكا قسع رةو العام وبال ففرسالة 
(۱) میکاس ۱ ی ۱۳-۹ وس ی ١ه‏ 

(۲) میکا ص ۲ ی ۳ وص ۳ ی ۱۹-۹ 

(۳) ارما س ۲ ی ۱۱-۱ 


(4) ارمباص ٩‏ ی ۲۰ وص ۷ی ۰۰۲۱ 
)0( اشعيا صن ٩‏ ی ۱0 وص هی ۸ . 
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اسرائيل والدور الذى ساعيه هذا الشعب"۱" ويبشر أشعيا الثاتى فى أغانيه 
عجی»عبد الله(؟) الذى بنشس العدالة بين البشروينقذ العالم من طغيان الطغاة 
وعلى بد عبد اله تسود العدالة الإلهية العالم وهكذا نجد اشعيا نی جر ص 
عل دعوة العام إلى السك مالعل العلیا ,وق انتظار بجیء عبد اله هذا أخذ 
يعمل الأنياء وعيد الله هو الذى سيصبح ملك العدالة ويهدى الناس 
إلى سراط مستقم وذلك عن طريق موئه ودفنه( . 


و النیین حجاى و زكر با تبدا فترة خلفاء الأثبياء فاسرائيل فى انتظار 

يجىء عبد الله ليخلصه من الصائب والشکبات الى حلت به٩کا‏ أن الشعب 

الاسرائيل اخذ يترقب انتشار الدين الامسرائئيل بحيت بص بح دين العالمأجمع 
مع الحرص على اتصال العالم بمعبد آورشلیم(۰) . 


أما اشعيا الثالك وملاخى فقدكانا قاضيين فاصدرا حك عادلا وان كان 
قاسيا على شعيهما کا آشارا أحيانا الىأنالعقيدة الاسرائيلية ستخرج وتنتشر 
خارج أورشليم حدودها الضرةة “کا نلاحظ فى اشعيا الثالك هذا أن انتظار 
الخلاض اخذ بتطور تدریجیا ویتجول الى خلاص مادی(۰۹ آما الى 
توئبل فیوصم عصره بأنه عصر تدهور دن الا ند. ء وذلك لساب الكارثة 
الى حلت بالبلاد من‌جراء غارات الجراد لذلك أخذ يوئيل بدعوای‌وجوب 
العو دة الى ديانة هوه الق کا دعا الىالصيام والبكاء والعويل وهو بعلل 


(۱) اشعياص ٤١‏ ی ۱ وص ٤٩4‏ ی ۲۲ 

(؟) اشمیا ص٤۲٤‏ ی ۰۰۱ 

(۳) اشمیاص ۳ ه ی ۱۲-۱۱ 

(4) حجای س ۲ ی ۲۳ وزکراص ٩‏ ی ۱۲ 

(0) ز کریاص ۲ ی ۱۵ وص ٦‏ ی ۱۳ وص ۸ وه ۰۰۲۰ ۰ 

(د) اشمیاص ٩۰‏ ی ۱ وص ۹5 ی ۱۹ وملاخی ص ۱ ی ۱۱ ١‏ 
(۷) اشماص ٦۰‏ ی ٠.۰۰۱۹‏ ' : ۱ 

(۸) بوئیل ص ۲ 
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Eel 


س )س 


هذه الكوارث الى تزلت بالشعب ببعده عن عبادة ېوه الحقيقية و احرافه 
عن الق والعدالة 5 


أما النصف الثاتى من السفر فيحدثنا عن القضاء علىعص الأنبياء والنبوة 


3 اا رغبة التشیر بنشر عيادة موه فى العام وت . 


هذه هى فكرة موجزة عن دن الأندياء وکا مع اختلاف وجات نظن 
الانیاء تدعو الى ججىء وقيام ماک الله الواح د الا حد وشمول هذه 
المملكة لكل العالم . والان نتساءل مامصدر هذه الفكرة التى بثر با الا دیاء 
أنهالا شك ف‌قدمبا الا أن بلورتها والدعوة امن عمل تاف الانبباء الذين 
لم بدر مخلده آن‌موسی هو الذى پذر البذرة الآولى . أما متابعة تطور هذه 
الفكرة حى النهاية فن الصعب عل الباحث الاهتداء لا وان كان مناليسير 
اقتفاء أثرها منذ عهد اللك « يوشياء ملك بپوذا ( وس .وق . م۰) 
والذى جلس على العرش طفلا بسبب قتل والده «أمون» فأورشام وكان 
عمره إذ ذاك ثمانية أعوام تحت الوصاية''2 ولا بلغ سن الرشد تسل مقاليد 
املك وقرر القيام بعدة اجراء‌ات منها  :‏ 

. رر بلاده من أشور‎ - ١ 

؟ داضم الولايات الى كانت خاضعة لاشور وحررت ما مثل 
( سماريا ) إلى بملكته وكذلك أقليم الجر“ . 

۳ - إعادة ماك داود إلى سيرتها الاو مع أجراء عدة اصلاحات 


اجتماعية داخل ۳۱ ۰ 


(۱) الوك الاو س ۲۸ ی ۲-۲۳ 
(۲) امرك التاق س ۲۳ ی ۱۵ وأخبار الأيام الثانى ص ۳4 ی ٩‏ 
(۲) أرميا ص ۲۲ ی ۱۵ ۱ 
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— £ ¬ 


ثم راوده غروره إلى مواجبة مصر والوقوف فى وجببا فلافاه فرعون 
مهس ۱ بحو ( عام 4 تشد « دو » و دحجره وسقط يوشا قتيلا ارت 
وز مته جمیع أعماله و أحلامه(۱) 5 


وحدثتا سفر الملوك الثانى أيضا2؟) أن بوشيا اعتمد منذ العام الثامن 
عشر من ملک على سفر الشر عة الذی عبر عليه فى معيد ا ر شام فسرر 
اع ادا عليهادخال 000 علىعيادة ومو »و قا اقتضی اجر اء‌هذا 
الاصلاح ال القضاء على كل ما هو آجزی دخ 00 الطقوس المووية کا حرم 
القیام بالطةو سالدينية وتأديتها خار ج معبد اوه م والاحتفالعيداا فصح 
احتفالا تيع متذ أنتباء عصر القضاة . 


آما السفر الذى عبر عليه فیدف فى الواقع الى تنفيذ شريعة سفر 
اتب( لذللك أثارت هذه المسألة جدالا عنيفاً حول وحدة السفروتارضيته 
فالسفر حقيقة لم يصلناكاملا دون‌و قوع تلاعب فيه فق نبوءة « خلدة » 
هذهالندية التى سب قأن استشارها «بوشیاه خصوص هذا السفر9© » وامتدت 
ال هذه النءوة بد آخری(*) خطت فما كثي رأ لاحظ فى سفر الملوك 
الثالى بت بعض افجوات بين الاجراءات أتى بحب أتياعها ضد 


الطقوس والعبادات الا جنبية ووقوع بعض الاضطرابات فى ترتیب بعض 
الا بات( ۰ 


(۱) اللوك انوس ۲۳ ی ۳۰-۲۹ وأخيار الأيام الثانى ص ۳۵ ی ۲۰ 

(۲) اللوك الثائى ص ۲۲ --۲۳ 

(۳) قارن اللوك الثانی ص ۲۳ ی ٩‏ مع التثنية ص ۱۸ ى ۷ 

(4) االوك الثانى ص ۲۲ 

(0) االوك الثانى ص ۲۳ ى٤‏ .. 

۰-۸ کی‎ ۲ pe (1) 

(۷) ماجاء فى احاح ۲۳ی م دو بقع فى الواقع التقرير الأصلن الوارد فیس ۲ ۲۳-۲ 
ی ۳ وی ۲۸-۲۱ يا ص ۲۳ ی 4 --لا وی RS‏ ۰ تدم بعضما 
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أما تارخية سفر الشربعة فنستطيع أن نعرض ها من ناحيتين الآولى 
نبوءة النبية « خلدة » ومدى صدق تبعيتها لهذا السفر أذ من الثابت أن هذا 
السفر يرجع فى الواقع الى عصر يوشيا والمتوفعام ٠.٩‏ ق .م .0© ولو 
حت نسبة النبوة والنبية خلدة الى سفر الشريعة لاصبح هذا السفر خاصاً 
بسفر الملوك الثانی( فالنصان يتفقان فى الحديث عن السلطان المطلق للك 
ف العید وتصرفه ی دخله لنفع الکهنة وسؤال الندية « خلدة » وتجاوز 
كبير الكبنة يشير الى فتور العلاقات بين الملك وكبير الكبنة . 


ثم أن ن سفر الشريعة لوكان معتمداً على سفر التثنية فقط لكان اصلاح 
و شيا اصلاحا دنا فقط و ليس اجاء. 1 5 اشتهر عن بو شيا و اسا ته 
الى دا عنما ارما ا 3 کوت لسفر الشربعة ناحية أصلاحية ديه 


واحدة م انتقصت هذه الالة من القول اصحنه التارضية 3 


والواقع آن سفر الشريعة الذی قام عليه الاصلاحان الدبی والاجت‌اعی 
هو فا برجح من و ضع كهنة معيد أور شلم وقد وضعوه معتمدين على سفر 
التثنية وبعض الرغیات النبوية الاصلاحية الاخر ی الى سيق لبعض‌الانیاء 
أن دعوا ما وقد عرف أولئكالكبنة الفرصة المواتية لتقديمه لکییرهالنی 
عرضه بدوره على الاك . 


واذا ذکرنا اصلاح بوشیا سواء كان دينياً أو اجتماعياً وجب علینا أن 
نعرض للعقيدة الاسرائيلية وقد امتدت اليما بد عزرا وهو کا تحدثنا أسفار 
العهد القدیم أن عزراً هذا هوابن سرابا* وهو من الیل الثانى والعشرين 

۲۹ قارن الملوك الثانى ص ۲۲ ی ۲۰ وس ۲۳ ی‎ )١( 

(۲) اللوك الثانى ص ۱۲ ی ه . 

(۳) ص ۲۲ ی ۱۵ ۰ 

)€( ارما ص ۳۲ ی ۶ ۰۲ 
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لامج نه 


من اسل هرون(“ وقد عاد عزرأ الى اور شیم من السبی تن عو ۰ ۱۸۰ 
من ېو د السى من بم بعض خدأم المعيد وكبنته و ود 9 ذلك 3 العام السابع 
من حك الملك الفارسى وا « وذلك لک بقل عزرأ شر بعه 
موه ويقرها بين الاسر امبلیین "۳ وقد أيد الملك النی عر ا خطاب فاللغة 
الارامية”؛) خوله لافرض ده الشر بعة على اليوود ذقط بل عل 


الفرس فا 5 


و قد تبن لعز ر ا٩‏ 0 لامر اثيلية فى 1 رشام کک 
المدينة من كتعانيين وآمونیین وموابيين ومصريين وغيرم فا علم عزر 
۳ آن الكبنة شام 0 5 ۰ ۱ 0 1 3 ١‏ - 
شدیدا وصبى صلاة التوبة لیعفر مهوه الاسر يليان هده 1 
لذلك قرر عزرا محارية هذا الانحراف أعنى الزواج بالاجنبیات » کا قرد 
طر دهن تطبيقاً لشريعة بو ع وما جاء ف سفر اش ۸2 5 عمّد ی ۲۰ 
کسیلف اجتاعاً هاما آمام العید انتبى فيه الى تشکیل مجلس 
۶استه و يعد معارضة ضعيفة تمكزنعز رای مدة شهرین إدخال و آعمم 
إصلاحاته المطلو ٠"2‏ وقد جاءنا فى سفر زرا" میثاق هذا الاصلاح ۰ 


من شور 


(۱) عزراً ص ۷ ی ۵-۷ 
69 'عزراً ص ۷ ی ۷ 

(۳) عزراس ۷ی ۱۰ 

(4) عزرأص ۷ ی ۲۹۱-۱۲ 
۹2 عزراً ص ٩‏ ی ۲ 

)1( عزواً ص ٩‏ ی ۱۵-٩‏ 
(۷) عزرا ص ۱۰ ی ۸-۱ 
)۸( اة ص ۷ ی ۲ عص ۲۳ ی 4 
(5) عزرا ص ۱۰ ی ٩-۷‏ 
(۱۰) عزراً ص۱۰ی۱۷-۹ 
(۱۱) عزراً ص ۱۰ ٩-۱۸‏ 4 
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سم 2 


د أصايم عزرا شربعة الزواج ثم آردفبا بإصلاح الطقوس“ وف العام 
التالى فى اليوم الأول من الشهر السابع (تشرى) عقدت اميثة اجتماعاً عند 
باب الماء وطالبت عزرا أن يقرأ علا شريعة مومى التى وضعیا مهوه 
لاسرائیل(۲) وأخذ اللاوبون الو اقفون إلى جوارها پشرحونما » ولا فرغ 
عزرا من تلاوتما بىالحضور متأثرين ما سعوا تأثر الوم بشريعة بوشیا . 
واستخل عزرا هذا المي قف وجعل منه عبر و ات المظال على سطو 

امنازل وف الميادين » ولم تکن هذه المظال معروفة أيام بوشیا*" وفرضها 
عر ر (*) وشريعةعزرا © التى تلاها فى الميدانعند بابالماء » وبناء على آم 
املك أر تسكس ركس الأول فى أول شرق عام ۳ قم لا تشتمل على 
تعاليم قدعة ضاعت مع تطور الزمن بل ھی تشريع (صلاحی‌جدید وقد قبلها 


الشعب لا زه قيلله إنها من وضع مو سی أولا ومساندة ملك الفرس لعزرا 
انيا . ون جد بعض عناصر هذا التشر يبع فى العبد لقدیم کا وجد تشر بع 
بوشيا ف سفر التثنية . وفى شريعة عزرا القصيرة نحد مثلا عيد ااظال 
وهذا وارد: فى توراة قديمة'"© کا أضيفت إلى شربعة عزرا مع الزمر. 
اود 9 ۰ 

ومؤلف هذه الشربعة. 6 فم من خطاب الك هو عزرا۸' أما نسدتها 

و ۰(ه) ۱ 

إلى موی فتأخر قا ۰ 
ما ع ا 

ديق میا ص EY‏ ۷۳ ال ص وى ۰ ۲ 

(۲) ممياص ۸ ی ۸-۳ 

(۳) میا ص ۸ ی ۱۲-۹ 

(۶) تثنية ص ۱ ی ۱۳ 

(5) لاوبون ص ۲۳ و میا ص ۸ ی ۱۸-۱۳ 

)1( زرا ص ۷ ی ۲۹ 

)۷( تثنية ص ۲۰-۷ 

(۸) عزراً ص ۷ ی ۱۲ 

(5) عزراً ص ۷ ی ۱۱ ومحميا ص ۸ ۱۶ وی ٤‏ وی ٩‏ وی ۱۳ وكذلك 
راجم سفری عزراً وتحمباً . 
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آعی بالتعمي و التخصيص هنا فکرة عرادة د موه » هل‌هی‌قاصرة على 
الاسراثئيليين فقط أم تشمل ا الدشر وهل « موه » أله العالمين أم اله 
هذه الفئة من البشر فقط ؟ . أن العهد القدع أو التوراة والآنبياء والكتب 
لا تدم نا الرد الشافى حول هذا الموضوع وذلك لان العقيدة البودية 
تطلع عاینا أول ماتطلع على أا عقيدة الاسرائيليين والاسرائيليين فقط كا ˆ 
أنه مهوهء هو اه الاسرائيليين فقط فالاسرائليون ثم شعب وه الخاص 
و :پوه هوالذى يعنى عصاح هذا الشعب فقط ولاشأن له الشعوب الاخری. 
ول موضع آخر من العهد القديم نقر أ کف أن هذه الفكرة قد تطورت 
وأصبح « موه » اله ا الشعوب ولاس له شعب خاص 4 3 

وفكرة التعميم هذه جاءتنا لأول مرة وف عبارة واضخة وكرسالة نبوية 
عل لسانأشعيا الثنىمع الاقرار بوحدانية الله السابقة لفسكرة التعميم .وفكرة 
التو حرد هذه هی الى اشر ما أنياء كثير ون من قبل و خاصة 3 ما وقد 
عاون على نشر هذه الفكرة بين الاسرائيليين السىالبابل . وذلك لآ نالعرب 
اليابليين كانوا موحدين فأخذ عم جود السى ق‌بابل هذه الفكرة م إلى 
البابليين وجعا لشمل المغلوبين وإزالة للحواجز العقائدية بين الإسرائيليين 
واليابليين . ومن 5 تعمقت هذه الفكرة فى العقيدة الإسرائيلية لا فى ابل 
بيت بل 2 فلسطين أيضاً بعد عودة من عاد مهم إلى أورشلم ۰ ول شمر 
اختلاط الاسر ائیلیین بالبابليينهذهالقرة فقط بلتطورتعقلية الإسرائيليين 
الذن عاشوا من قبل فى عزلة بعيدين عن العالم فى فلسطين معتقدين آنهم 
شعب الله الختار » وف بابل أتيحت هم الفرصة للاختلاط بشعوب 
الشرق الأدنىفرأىالإسرائيليونعبادات أخرى و طقو با أخرىوحضارات 


أخرى فظبرت بين الإسرائيليين جماعة رأت ف الطبيعة وحياً ومظبرأ من 
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لامع سد 


مظاهر الله وقوتهوجبروته0٠'فرذهالمظاهر‏ الطبيعية التىشاهدهاالإسرائيليون 
خار جفلسطين هذهالمظاهر الى تعبر عنالقَوىالاهية اضطر ت الإسرائيليين 
القادمين من فلسطين إلى الإبمان بأن الله خارج فلسطين أيضاً . 


ولاجاء أشعيا الثانى وأعلن عفو الله وغفرانه قصد أن هذا العفو 
وذلك الغفران سيأتيان لغير الود أيضاً وليسا قاصرين على الاسرائيليين 
فقط<" وذهب أشعيا الثانى بعيداً فاعتقد أن (كيروش) الوئنى ملك الفرس 
من خاقيهوه وأنه آلقفی بد هوه وأن هذه الآلة هىالوسيلة الى عن طريقها 
بای عفو بوه وغفر انه إلى الاسر ائيليين”*» لذلك انتبی أشعيا الثانى إلى قوله 
«وحق أيته نورا للشعوب 20 كذلك فى أغاق « عيد الله » أنه لا ساعد 
مهوذا فقط بلسائر الشعوب<) . 


وأشعيا الثانى فى أفكاره هذه لم بأت بجدید فقد ختم فقط تل كالأفكار 
الى رددتها ألسنة الآنبياء من قبل ولو أن أحداً من هؤلاء الأندياء لم يعبر 
عنها فى صراحة ووضوح أشعيا فنبوات أرميا تطلق على « مهوه» أنه الله 
القريب و البعید اله السماء والارض وأنه Wae‏ وری أشعيا ف أشور 
ومر اداتین ف بدك أللّه سخرهما لينفذا رغياته و تعلنا [رادته ۸ وری 


عأموس آن عدالة « موه » تتعدى إسرائيل إلى شعوب اى قر ديه 


(۱) اشمیا ص ۰ ی ۲۱ --۳۱ 

(۲) اشعیا ٤۰‏ ی روس" 

(۲) اشعیا ص ۲ ی ۱۱-۱۰ 

)4( اشعیا ص ۱ ی ۲ ...وص 4۵ ی اللا 

(۰) اشعياا ص ۱ه ی ٤‏ 

0( اشیا ض "4 ی 5-١‏ وص ۲ وس ی ۱۳ .. وص ۰۲ وی ۱۰ .. 

(۷) ارما ص ۲۳ ی ۳۳-- ۴ 

(۸) اشيا ص ه ی ۲۱ وص ۷ ی ۱۸ .۰ وص ۸ ی ۷ وص ۱۰۹-۹ ۱۱ 
وص ۱۰ ی 1-۵ وص ۲۸ ی ۱۱ 
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وبعيدة'١)‏ ويذهب عاموس بعيداً فيقول أن د موه سختار الكوشيين 
شعبا له عوضا عن سر ایا © 1 

جميع هذه النبؤات تدلنا صراحة أن هؤلاء الأنبياء رأوا الله خارج 
إسرائيل أيضاً أو أنهكان الها عاما لاخاصا . وهذه الأفكار لانجدها عند 
هذا النوع من الأانبياءفقط أعنى أولتك الأ نبياء أصحاب الأسفار بل نجدها 
أيضاً عند غيرهم من أنبياء القرن التاسع ى . م . حيث تحوا الا تمیعاا۳) 
والذىيؤمن اوه جب أن تعتفد ضا بأن مهوه إستطيع أن تعمل مر 
ولس ق کنمان اوا : 


كذلك العقيدة التى ترجع تاريخ إسرائيل إلى آدم وإلى خلق‌ال و جو د2 
والاساطیر التىيؤرخ مها الإسرائيل تارضخه تنتهى جميعها إلى أنأصل إسرائيل 
يقوم خارج الإسرائيلين وهی تؤيد كلبا فكرة التعم ؟ لكن ليس معنى 


هذا أن التعمى هو الظاهرة السائدةوالوحيدة عند الإسرائيليين فهناك أيضاً 
تخصيص وقد بكو ن التخصيص قاعدة وقد عبر عنه بدقة واضحه ق سفز 
القضاق()حیت جاء « والان الرب!لنه إسرائيل قدطرد الا مورت مس 
آمام شعبه [سرائيل أفانت تک ألبسماملكك باه کوش البرك تمتلكة 
وی الذين طردمم الرب ال ہنا من آمام:ا فا نام متاك ». كذلك لا یستطیع 


إنسان أن عبد د هوه » إلا فى أر ضه ۳ وطنه(٩)‏ کذلات الخر وج من کنعان 


۲-۱ عاموس مدا ص‎ )١( 
۷ ی‎ ٩ ی ۲ وص‎ ٦ عاموس ا ص‎ 69 
...۸ االوك الأول ص ۱۷ ی‎ )۳( 
۱۳ الى س ۱۱ وص‎ ١54 تكوين ص ۱۲ وص ۵۰-۳۹ وخروج ص ۷ ی‎ )۶( 
۳ تكوين ص ۲ ی ه الى ص‎ )( 
۱۱ -- ۱ وین ص‎ )5( 
۲-۲۳ اافضاة ص ۱۱ ی‎ )۷( 
۱۷ االوك الثای س ه ی‎ )۸( 
) (م 4 - المهودية‎ 
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— g@٠ — 


يعنى الإبتعاد عن د هوه »2 کوهذا التخصيص نجده أيضاً عند كثيرين من 
الأنياء فالبى أشعيا أحب آورشليم وركز فيا آماله ا جعلها كعبةالعال أجمع 
الى مح إليها"". وأشعيا الثانى بعتب سائر الشعوب غير الاسرائيلية شعوباً 
فى الر تبة الثانبة وهی تأتى لخدمة إسرائيل ويهودآ0© و أننا وجدنا التعميم 
فى الاسطورة فأننا بجد التخصيص ف التوراة حيث خص إسرائيل بالكبنة 
کا أن شريعة يوشياً تعتمدعلى فكرة جاءت فى سفرهوشیم( تقضی‌الفصل 
بين الاسرائيليين وغيرهمن الشعوب أعنى الفصل بين آولتك الذين بعبدون 
بو ه والااخر ين الذين لايدينون بدینه؟گو عند النى حزقيئيل نجد (ستخدام 
لفظ « بلاد » يشير إلى بلاد الاسرائیلیین۶). 


وبعد عصر السی قامت مشكلة للتوفيق بين التعميم والتخصاص 
فالتعميم كان شعار الأنبياء بنا التخصيص قالت به الشربعة وللتغلب على هذه 
المشكلة رأى زكريا مثلا"تهوید غير الہود وحاول غير الاسرائیل ولوج 
هذا الباب فعلا(0). وإنحاز الانبیاء المتأخرون مثل أشعيا الثالثوملاخى إلى 
فكرة التعمیم 0 .ولوأما ' ینجحا اا ف القضاء على مذهب التخصیص 6٩۳۱‏ 


أما فى سفر يونس فنجد فكرة التعميم تنتصر وتسود وأصبحنا مع مرور 


١4 وتسکوین ص 4 ی‎ ۱٩ فى‎ ۲٩ عموئیل الأول ص‎ )١( 
۱ اشيعاص ۲ ی ۲-- و‎ )۲( 
۱ ۲۳-۲۲ ی‎ ٩ وص‎ ١4 اشا ص ۳ ی ۳ وص ه4 ی‎ )۳( 
۱ ی‎ ٩ هو شیم ص‎ (£) 
١س١ ثثنية ص ۷ى‎ )( 
0 حزقیثیل ص ه ی ه‎ 69 
۰۰ ۲۰ زكرياص ۸ ی‎ )۷( 
.. ۱4 عدد س ۱۵ ی‎ )4( 
۰.۰ ۱۰ اث ص كوى 5 .. وملاخی صن ۱ ی‎ )5( 
وص 55 ی ۱۵ ... وملاخی‎ ٩-۵ ی‎ ٩۱ اشمیاص ۰ ی ۲-۱ وص‎ )۱۰( 
٤-۲ ص ۱ ی‎ 
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إن س 
الزمن جد زد ۳ | من الحم و الامتالو شعر العاطفة تنادى بالانسانيةالعالمية 
لا الاسرائيليه فقط . وف العصر افللینی خاف بعض الود من التعمیم لانه 
قد يقضى ع لکیانهم لذلك آثروا التخصیص عليه وهذا منم الأسباب الى 
بعت المركة المكاية الى جحت مع فر 2 من الاسر الین و أت مع 
آخر بن حی جاءدت المسيحية فاته تإلى تخصيص الهو د هذا التخصيص الذی 
أصبح من أكبر خصائص اليهود فى يومنا هذا . 
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الرس 
القرابين وذيح الحيوان وتقدم الدم وأكل الاجوم وتكريم الالوهية 
عرفا الاسرائيليو ن قب لالنذوح إلى کنعاری وقد استخدمو فى جهیع هذا 
المذايع الطينية أوالحجرية . أما الخيمة المقدسة فهىالمكان الذى یکشف فيه 
موه رال الان فق الا شیاه الی نويل آن بوخ ها الى رال 
كا اعتقد أيضاً أن تابوت العهد هو اشکان الذی حل فيه مهوه قاند الجنود 


عند ا أو اندر ونث 


وظل‌الاسرائبلیون محتفظين بهذه الطقوس حت بعد نزوحهم إلى أرض 
كنعان. ف ىأو ر شام ند الخيمةو التاوت إلا أن الطقوس الا خری دالعبادات 
الإسرائيلية أخذت تتأثر فى أرضكنعان بطقوس الديائة الكنعانية إذ أخذ 
الإسرائيليون عن أماكن العبادة الكنعانية التى كانت قائمة فى « سيشم» 
و دبيت ال » كثيراً من الا عاط المعمارية والطقوس الكنعانية مثل بناء 
المعابد والمذايح الحجرية والاعمدة الى استخدمت نصباً للمصيم أو البة 
الخصوية «عسترت» «أشيراً » کا اقتوس الاسرائیلیون أيضاً عن الكتعانيين 
كيرا من قرابين الحيوان ای کانت تحرق جميعها أو بعضهاكذلك تقدم 
النباتات واقتباس الموسيق واستخدأامبا قالعبادات وغيرذلك وظلت العقيدة 
الهردية تقتبس‌من الكنعانية الثىء الكثير حى القرن التاسع ق. م۰ فشعر 
الإسرائيليون بالا خطار الی‌تبدد عقيدتهم وتزعمحركة القاومة هذهالا نیا 
مثل هوشيع وعاموس. وق القرن السابع ق. م. شقت العقاند والطقوس 
الا شورية طریقم! إلىالإسرائيليينوتغلغل الدخيلفى الإسرئيلية حى أصدر 
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سس ۵۲ س 

املك و يا إصلاحه أإد ایر غية ميك ف تطبير العقيدة الهو د 4 و | کت ميد 
واحد فى أورشيم ولا جاء السى قضی على مختلف أماكن العبادة القديمة . 

مار السى فقدكانوا أكثر استعدادا للتطورالذى لمق بالعقيدةاليوودية 
ن الطقوس الدينية المستعملة الأنعند البود نكاد تتفق وتلك 
الى جاء + ما ېود السى إلى فاسطين .وذلك اا | نع لأنه عند العو دة من السى 
2 عور ار عم | نشطوا لو ضع سای شیدت‌عللها طقوس‌وعبادات 
اجماعة اليهودية الجديدة مع ملاحظة الفرق المعيد بين الطقوس الجديدة 
وااقد مه الى كانت 17 رده بین الاسرا لین من قبلفالقران لاس شا ف 
اجا بل عا رة عن تقليد مقدس قصدبه تأدنة واجب دنی کا أنه دلیل‌عل 
الطاعة والخضوع .ومن شم کد فا بعد موت فکرة القرابين ۹9 المودية 
وأصبحت الحالة تمبد لقيام المءابدوقدكان ذلك ف القرنالثالث أوالثانىق.م. 
ف الكنيس لاتوجد قرابين و کتفی بالقراءة والصلوات والبركة وحلت هذه 
المعايد ل محيك ورج الذى خرب عام ۷۰ ۰ 

الاما كن المقدسة 

من العسير علينا أن نتحدث عن الأآماكن الإسرائيلية للقدسة قبل 
زوم إلى کنعان وتكاد المصادر الیو صلتنا تركز اهماما عن ادرف lis‏ 
بعل استقر ار الاسر این ف کنعان 

ونستط ع8 آن نقرر مر وصا 8 أن من ۳۹ الاما که نالاسرا یله المقدسة 
ابان إقامة الاسر ائيليين فالصحراء «قادش» والتىاتخذتها قبيلة لاوی‌مستقرا 
لها وبروى أن فى ذلك المكان نزلت الشر بعة“ لذلك كثيراً ماعرفت فى 
العهد القدم على أنها مكان هام" ومكان مقدس(» . 

(۱) مزمور ٤۰‏ ی ۷ ومزمور ۰ ى ۸ .. ومزهور اه ی ۱۹-۱۸ 

(۲) خروج س ای ۲۰ 


(۳) عدد ص ۱۳ ی ۲۱ وس ۳۲ ی ۸ وتلية ص ۱ ی ۱٩‏ وص ی ۲۳ ويشوع 
س ۱6 ی ۷-٩‏ 


(4) تمكوين ص ع( س ۷ وص ۱۱ ی ۱-۱۳ وتثية ص ۳۳ 
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ست کي مس 


وغير هذا المكان » قادش ¢« جد أيضاً «سكناء» فهذأ المكان متصل بفجر 
تاريخ الإسرثئيليين ثم أنه المكان الذى تجل فيه « موه" » . إلا أن 
الإسرائيليين ليسوا هم أول من قدس هذه الاماكن إذ أن من المرجح 
اا ا يعرفها الامرائیلیون کا هو واضح جلى 
من قادش(۳). 

وعرف الإسرائيليون عبر الاماکن القدسة الثابتة اخری متنقلة مثل 
0 تابوت العهد » و « الخيمة 6 ولو او ضا فا بعد إلى شیء مقدس واحد 
تشبها بالمعبد وكلاهما بعتبران مسكتا لاه «مهوم» فالخيمة أطلقعاما لفظ 
» مشكن « أى » مسكن « أو 0 أوهل موعد » أى 2 خيمة أو مکان الاجتاع « 
بين « موه » والانسان أو الناس .وإطلاق الا‌ین على الخمة ودلا على 
كيفية چیہ الوحى فطو را عنطريق د هوه»وهو مقيم وساكن ف الخيمة 
حيث نز لت اتا التورأة أ اتی « ېوه » من مكان آخر ورج من باب 


الخمة ویم الاجماع أمام الباب دبلخ الرسول مار بد ۰ 


الطقوس منذ الهجرة إلى کنعان حتى السبى 
عتاز هذا ةي 2 010015151 بمل » وهذا التصر قد دارت 
معاركة ولا شك ف الأماكن القدسة إذ لا تسال الاسرائیلیون إلى کنعان 
وجدوا البلاد غنية بالأماكن القدسة وکانت أسماء العبودات من آلمة 
وشياطين متعددة ولم بفسکر الإسرائيليون فى أول نزوهم البلاد فى تخر يب 
هذه الا ما كن المقدسة وذلكلاعتقادم فصعوبة التفرقة بين المعبود والمكان 
وقد ظل هذا الرأى قائما زمناً طويلا كا يتبين لنا هذا من مواضع كثيرة 


(۱) تثنية ق ص ۳۳ ی۲ وقشاة ص ه ی ۰-6 واللوك الأول س ۱۹ 
(۲) کون ص ۱۱ ی ۱2-۱۳ . ۱ 
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= و۵ ده 


جاءتنا فى العپد القدم(۱ لذلك قدس الاسرائیلیون أنفسهم هذه الأماكن 
طوراً باعتبارها أما كن لاله «موه» وطوراً لاعتبارها هی بذاتها أما كن 
مقدسة ومن ثم أخذت الديانة الكنعانية تؤثر فى الإسرائيلية حتی اعتقدت 
الإسرائيلية أن كل مسکان مقدس يحب أن بقع على جبل أو تحت تجرة دائمة 
الخضرة أو عند منابع المياموكذ لك حيث الا حجار والکهوف وأنكانمعظمما 
يقع فى الأماكن المرتفعةكا “دل التسمية « باماهء أى جبل أو تل أو ذروة . 


محتو بات الاماكن المقدسة 


قد تختلف توبات کل باماة عن الأخرى وغالياً ما يوجد بكل باماه 
أواق حجرية ها قيمة دثيوءة وأخرى دباية فقد يكون الغرض منها حفظ 
لفراین من الشوائل أو تشیپا لردحر وف غلم لرن آما امد 
القدم فبشير إلى أنها كانت تستخدم لحفظ القرابين فقط() . وقد جد أيضاً 
فى الآما كن المقدسة الاعمدة المعروفة باس المصييم وقد تعی عضو التناسل 
للرجل وطقوسه واستخدام هذه الطقوس فى هذه العانی برد له ذكر فى 
العمد القديم وان کان‌قد ورد فى أرميا مامعناه « قائلينالعود نت أى وللحجر 
أت ولدتی( . أما المصيب فقد نشا عن تطور تقديس الاحجار الى ترعش 
ال مقمد العبود آو أن هدا ال كان ينين ال مکان مقدس*۲ ولعل من 
آشهر الاحجار القدسة الباقية هى صخرة القدس ولو آنما لم تذ کر كقدسة 
فى العبد القدم وأن تكن العبارات الواردة فى الزمور أو التثنية »تمل 
الاشارة إلى تقديس الصخرة كذلك هناك صنف آخر من الأأحجارالمقدسة 
0 (۱) شموثبل الأول ص ۲٩‏ ی ۲۰ واللوك الثای ص ۰ ی ۱۷ وص ۱۷ ی ۲۱ .. 
EET (۲)‏ ۱ 
(۳) ارمیاص ۲ ی ۰۷۷ 
)٤(‏ تکون ص ۲۸ ی ...٠١‏ وس ۳۱ ی 0+ .۰ ویشوع س 4 ی ۵ .. وم 


۶ ی ۲۷-۳۹۱ وقضاة ص ٩‏ ی ۲۱-۲۰ 
(9) المزمور ۲۷ ی 1-9 واتثنية ص ۳۲ 
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بد گم سس 


تعد صناعياً خصيصاً لمكان العبادة(1) وقد یکون سر تقديس هذا النوع 
من الا حجار أنه أعد أصلا اذ( وق عصور متأخر ة نجد بعض المصيم 
من عمل الانسان(۳) . 

ومن آم الأشياء الى كانت توجد فى المكان القدس أيضا الذع لوضع 
القرابين عليه وهذه المذاح ليست على وتيرة واحدة بل مختافة فبى حيناً 
موضوعة فى الحائط وغالياً ما تکون ما قرون وهنه المذاع قد تصنع من 
مادة سيطة أى من الطين أو الحجر . والنوع مز, المذا المبنى فى الحائطكان 
أكثرها انتشاراً وهى من النوع العروف باسم النوع السورى الفلسطیی . 
وفما بعد استخدم المعيد مذعين مختلفین أحدهما للقرابين والثانى للبخور 


وإلى جواز الذع بوجد أيضأ حوض مياه للغسل والطهارة الدينية وقدعاً 
كان الموض حفر فى الصخر . 

وف المكان المقدس حل آضاً € ما لتناول الطعام وعرف بان 
0 لشكام « وذلك لان العادة جرت قدعاً آن بتداول القوم الطعام عقب تقديم 
القرابين( € يول ۳ ف المكان أعدة خشدية(0) وا دأشيرا» وهی ضرور دة 
للشجرة المقدسة ضرروة المصييم للحجر المقدس ۰ وهذه الموجودات ضرورة 
لا قامه طفّوس عبادة موه وقد وجدت فى سار با(7) وی آورشلے (۷) ۰ 

أما المعيد د كنس 3 فلم ډو جد إلا ف الاما كن المقدسة الحامة فحن نعل 


(۱) تسکوین ص ۲۸ ی ۱۸ وی ۲۲ وص ۳۱ ی 40 وى ١ه‏ وص ۳۵ ی ١6‏ 
وى ۲۰ ویشوع ص :۲ ی 45 

(۲) شموئیل الأول س :۱ ی ۳۵-۳۳ 

)۳( هوشیم ص ۱۰ ی ۱ 

دق شموئیل الأول ص ٩‏ ی ۲۲ ۱ 

(0) خروج ص ۳4 ی ۱۳ وتثنية ص ۱۲ ی ۳ واللوك الثانى س ۱۸ ی 4 وص۲۳ 
ی ٦‏ وی ۰ ۱ 

(5) االوك الثانى ص ۱۳ ی > 

(۷) اللوك الثانی ص ۱۸ ی 4 وص ۲۱ ی ۷ وص ۲۳ ي ٦‏ وى ۱۰ 
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— ۵۱ س 


ان وا وش آورشلم وآخر فى ( سيلو )۲ كذلك فى ( نوب )() وف 
(بيثائيل)0؟)وفى (سيشم )6 )وف (دآن)(*)و فى( آوفرا)(0)وف المصفاة(۷) 


أما الالأشياء اخرى الى وجدت فى بعض الا ما کن المقديمةمث ل العجل 
الذهى والاقود فكنعانية الأصل . أما الكهنة فكانوا عادة يسكنون 
القرب من المعبد .کا أقام الاسرائيليون مدنا مقدسة خاصة بالكهنة . 
وقد تركت هذه المدن المقدسة أثراً بعيداً فى حياة الاسراثيليين فقد جعت 
بين طبقات الشعب أولا فى العبادة ومانياً فى السائل الاخری الدنيوية کا 
أوجدت للكهنة منزلة خاصة . وهذه الاما كن المقدسة هى الوطن الذى 
ازدهر فيه شعر المزامير والغناء عامة ويختاف ضروب الادب وفنونه 
وفى هذهالأماكن المقدسة حفظت القصص الاصة,العقيدةوطةوسها ومن 
شم انحدرت إلى الأأجيال التماقبة وضاصة قصةالخلقأو سفر التتكوينوغيره 
من الاسفار الى جمعت فى تلك الاماکن الى جمعت فيا الجيوش أيضاً 
هكذا حدث فى ( پیت ايل )۲0 وف ( جلجال )2و ( بازق ۳" 
و (مصفاق )۳ . 


(۱) فغاة ص ۱۸ ی ۳۱ وشموئيل الأول ص ۱ ی ٩‏ 

0م( شموئيل الأول ص ۲۱ ی لا 

(۲) عاموس س لاى ۱۳ و ص وى ١‏ واللوك الأول ص ۱۲ ی ۲۸ ذه 

(:) قضاة ص ٩‏ ی 4 

(0) قضاة س ۱۸ ی ۳۱-۳۰ واللوك الأول س ۱۲ ی ۲۹ 

(9) قضاة ص ۸ ی ۲۷ 

(۷) ارمياص 4١‏ ی ٦‏ وقضاة ص ۲۰ ی ۱ وس ۱ یه وشموئيل الأول ص۷ 
ی ه .. وص ۱۰ ی ۱۷ ۰۰۰ 

(۸) قضاة س ۲۱-۲۰ 

۸-۷ شموئیل الأول ص ۱۳ ی‎ )٩( 

(۱۰) شموثمل الأول ص ۱۱ ی ۸ 

(۱ ۱) مول الأول ص ۷ 
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— ۵/۸ سس 


وق الاما کن المقدسةكان جرى أيضاً انتخاب املو لک( وتعيين الحدود 
مثل « دان » و « بش شبع » و« بيت أثيل ۳۲ . لذلك نجد الحاولات تبذل 
لربط هذه الما کن بتاریخ الاسرائيليين و خاصة الاباء ال ولین مثلا ( بيت 
ايل )۳ و ز زیشم )۲ و ( حبرون )2“ وأورشلم . 


وإلى جانب الما كزالمقدسة الصفری نحد آخری كبر ی مثل ( زشم) 
وقد اختص بها سبط فرام و ( تابور ) حيث ند منسی وشبولون‌وازخار 
ونفتالى . وق دان ) جد سبط دان وهكذا حى بعد حبرون وقد أختص 
ما مهو ذا * م آورشلم ای سيطرت على ا بع حى بی r‏ | سلما نالمعيد فکان 
هذا العمل اتتصاراً لاورشام فأصیحت ۲ رکز آ تلانییاء أما ار الاماکن 
الأخرى فقد أصبحت ميادين «شاحنات وحروب بين الأسباط الإسرائيلية 
'الختافة وعلى هذه الحروب توقف قیاممعید أورشلم أو زواله‌وقد اتصرت 
أورشلم وعاونها 9 راز هذا ناغل ا لبد وا رض 
على الحافظة على أورشام أنان الغارات الأشورية وربط العبد بالطقوس 
الموسوية ونظام الكهنة وجاء الا ند. ياء بعد ذلك فعاونوا بادیء ذى بدء على 
ذلك ٠‏ وجاء <زقیئیل فايد وضع آورشلم وقواه وأخذت الماعة المهودية 
تشكون والاماکن المقدسة الأخرى : تخافى تدر جر با وافصذت الهوديةأورشام 


مکاما المقدس الرئسى ومعيدها هو المعيد الأول وأن ۸ حل ذلاك دون 
إقامة معاید أخرى فى البلاد اللأجنبية البعيدة عن فلسطين . 


۰.۱ ی‎ ١5 شموئيل الأول ص ۱۰ ی ۱۷ ...وض ۱۱ ی٤۱ س واوص‎ )١( 
١ واالوك الأول ص ۱ ی ۳۹-۳۸ وص ۱۲ ی‎ 

(۲) االوك الأول ص ۱۲ ی ۲۹ 4 ۱ 

۳( مكوين ص ۱۲ ی ۱ وص ۲۸ ی ۰.۱۰ وص ۱ ی٣٤‏ 1 

)¢( کون ص ۱۲ ی ٩‏ که N‏ هه 

(0) تمكوين س ۱۳ ی ۱۸ وص ۱۸ ی ۱ .. وس ١۳ای‏ ۲۷ 

(1) تمكوين ص :۱ ی ۱۷ .. وص ۲۳ و... 
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4م — 
خيمة الاجماع 


وطلق علها (أو هل موعيد ) ا خيمة الاجماع أو خيمة الله وقد 
تعرض لطا سفر اوح( فوصفبا فهى بدت خشی سقفه من السجاد 
والجوانب منطاة وهى تشبه فى الواقع معبد سلمان والثابت أنهذا الوصف 
للخيمة متأخر جدا ويعتقد أنها فى الاصل مکان عبادة صحراوی وأصلحمأ 
خیمق۳۱) والرواية الحديثة تربط هذه الخيمة بالسابوت ولو أنه يعتقد نیا 
أصلا شيئان منفصلان وفيا بعد لما أقيم المعبد الواحد انضم الائنت‌ان إلى 
بعضها . ألا الخيمة الى أنشأها داود لاجل التابوت" فبى خيمة أخرى 
و للست خيمة الاجت‌اع الى يصعب على الباحت تار 2 إستخدامها ق‌فلسطین . 
كا أن آحدا لا يستطيع تاريخ عصر أختفائها وهى تعتبر السکن الارضی 
للالّه موه . ۱ 


الا :وت 


إختافت النصوص وتعارضت الاراء الخاصة بأصل التابوت وتارخه 
والفكرة المقصودة منه فمناك رأى يقول أن التابوت عبارة عن صندوق 
خشی‌طو له ذرأعین و اصف‌ذر اع وعرضه ذر اع ونصفذر اع وكذا إر”تفاعه 
وتغطيه من الداخل والخارج صفائح من الذهب الى وحيط به أكليل من 
الذهب وبه أربع حلقات من الذهب فى قوائمه الأربع ...< وفنصوص 
قديمة لم برد ذكر غذه الطبقة الذهبية أو الحلقات والقواثم وفى شوئیل 
الثافى2©*2 جاء ذكر حامل التابوت وف المسافات البعيدة كان حمل التسابوت 

۲ خروج ص ۱۷-۲۹ 
(۲) خروج ص ۳۲ 
(۳) شموثيل الثانی ص ٩‏ ی ۱۷ 


(4) خروج ص ۲۶ ی ۱۰ ۰.۰ 
)2 شوئیل الثانی ص ٦‏ ی ۱۳ 
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نت هو سس 


على عربة۱۱) وأبان الحروب التى نشبت بين الاسر اثيليين والفلسطينيي نكان 
التابوت فى مقدمة الجيش وف العصور التأخرة حفظ السابوت فى قدس 
الأقداس ععبد سلان() ونقرأ فى روج" أيضا علاوة على ماتقدم من 
وصف للتابوت ذكر غطاء من ذهب نق طوله ذراعان ونصف وعرضه 
ذراع ونصف کا جاء ذکر كروبين من الذهب ومن الخروج9» يفبم أنهذا 
الغطاء شىء مستقل غير التابوت . 

ويو صف التابوت بأوصاف عديدة مثل « تابوتالله » و « تابوت هوه 
و «وتابوت هوه صباژت » أى رب الجنود و « تابوت المد » و « تابوت 
لشپ‌ادة» .. ۸ . وظل الاسرالیلیون زمنا طویلا بقدسون انارت 
ویستخدمونه لبه لخير فقط ومن 9 اكتفو | هذا وأن (ستخدمو ه قدأ 
أيضا فى کار ی أعيادم : 

معد مامان. 

وجاء فى الخبر الصادق أن داود فكر فى إقامة معبد لهوه فى عاصمة 
ملك وعاصة أسرته أورشلم حتى يكون هذا المعبد عاملا من عوامل اد 
الأمة وجمع شل البلاد إلا أنمءارضة بعض المحافظين من رجا لالدين وعلى 
۲ 5 النى نائان عرقل تنفیذ الفكر ة2 الى بجحت أيام خليفته إبنه سلمان 
الذى بنى المعيد فى آورشليم بعد أن قدم له الملك حیرام» ملك صورمشاهير 
البنائين وجميع الادو ات اللازمة للبناء من خشب أن و وخلافه0' وقدسخر 
سلبان کثیر بن من الاسرائليين فى قطع الا خشاب ونقل تلف مواد اليناء 


(۱) شموثيل الأول س + ی ۷ 
(۲) اللوك الأول ص ۸ ی ۸ 
(۴) خروج ص ۷۲۰ ی ۱۷ . 
)٤(‏ خروج ص ۲۱ ی ۳-۳۳ 
(0) شموئيل الثانی ص ۷ 

: ۱۳ االوك الأول س ۷ ی‎ )٩( 
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نت 
ومقابل ذلك قدم سلیان اصور کشیرا منالحبوب والزبت 5 تنازل عن‌جزه 
من ملكته لصور(۳) ووصف العید كا جاءنا فى العهد لدعم ٠‏ بذکرنا 
بو صف المعبد المصرى خاصة ذلك النوع الذی و جدق‌تل العیارنه صعیدمصر 

وکان المعيد السلمالىيتجه شرقا ويبلغ طوله ثلاثين مثرأ وعرضهعشرة 
أمتار وإرتفاعه خمسة عشر مترا وهو ينقسم إلى مكانين مكان يعرف باسم 
« دبير » وآخر «هیکل » . وفى الجبة الغربية يقسوم قدس الأقداس وكان 
مكعبا تبلغ مساحته نحو عشرة أمتار مكعبة وفى قدس الأقداس هذا 
بو جد التابوت وعليه كرو بيات وكل هذا الجوء من المعيد هو الذى يطلقعليه 
(سم « در » . ۱ 

آما الجرء الثانى فمو امیکل وقد کان طوله عشرین مرا وءرضه عشرة 
أمتار وإرتفاعه خمسة غشر مترا() وكانت توجد به ردهه أمامية عند 
المدخل طوطا ستة أمتار وعرضرا إثنا عشر مترا وإرتفاعم-ا عشرة أمتار 
وهی مخصصة لجلوس الملك9؟ . 

وا با مر ملک فا رام ايخ هذا البو تانق 
اعترف هه املك واعتيره العبد الرسمى الوحید إلا أن نب و خذ نصر هدمه 
لا استولی على آورشليم وعد العودة من السى جح اانبيان حجای‌وزکریا فى 
دعوتبها الخاصه باعادة بناء المعيد.و فىعام ۱۹۸ خر به أنطيوخو سابيفانوس 
وبعد مضى ثلاثة أعوام من هدمه تجح .بوذا المكانى فى إعادة بنائه . 

معبل هیر دوس 

هو تاج المبانى الحديثة التى آقامپا هيردوس الأكير ( .م - ٤‏ ق.م۰) 
فى أورشام . 

(۱) االوك الأول ص ه ی ۲۰ وص ٩‏ ی ۱۱ 

(۲) االوك الأول ص ۷-٩‏ 


(۲) اللوك الأول ص ۸ ی ۸ 
(4) اللوك الثانی ص ۱۱ ی ۱ وس ۲۳ ی ۳ 
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يقتصر حديثنا هنا على ۳ 2 و الاعباد الى مازالت باقية حى اليو ۱ 
أو وصلتنا أخبار ها وذلك لان المصادر اا ایی بأبدينا | ناقصة وما ذ کر ته عا 
لايسد حاجتنا ٠‏ واستطیع أن من بين نوعین من الافراح والاعياد نوع 
دنيوى وآخردينىفن أعياد الإسرائيليين الدنيويةتلك التىكانوا يقيموماعند 
تتو الملوك أو عند النصروما بوسف له‌حقاً أننا لانعرف الكثير عن‌تفاصیل 
هذه الاعیاد ودقائقها . أا الاعياد الدينية ۳ الاعباد الحلية الخاصة وهذه 
قد ضاعت وكل ما جاءنا من أخبار فالآفراح والأعياد الشعبية العامة ولعل 
السبب الرئيسى الذى قضى على الأفراء ٠‏ والأعياد الخاصة النكبات الى 

۰ ت بالإسرائيليين و خاصه ق السديين الأشورى والا بأيل أعبوعاى ۷۳۲ 
٩ص‏ م. ۳ الا عیاد الکس ی فقدحرصت الشريعة على الاحتفاظ مها حى 
آبان السی ویعد العودة ولم یکتف الإسرائيليون مها بل أضافوا الما أعياداً 
5 ى والحفيقة الى جب تقرير ها هنا أن هذه الاعياد الى حر ف 
الإسرائيليون على الاحتفال بها تلك المتصلة بالعقيدة اللهودية أما أعياد 
المعبودات الا خری والتى ل تتر ترك أ* ترا يذكرفى الإسرائيليين وقد اختفت() 
أما عبادالافراد والاسرة 13۳ ما جاءنا شیءعنها وجلها يتعلق بالزواج 
أو الزن على الوتی( أو فطام الطفل() والختان(؛) وجز لوخد 
وما إلبا. 


)0۱ أشعياس ۱ ی ۰۰۲۹ وص ۱۷ ی ۰۰۱۰ وحزةيئيل ص ۸ ی ١4‏ س ۱۵ 
وزکر با ص ۱۲ ی ۱۱ ۱ 

(۲) قضاة ص ۱6 ی ۰۰۱۰ ومول الأول ص ۱ ی ۰۰۱۷ وشموئیل الثاتى ص + 
.دی ۰۰۳۱ و اشد الا ناشید 

(۳) کو ص ۲۱ ی ۸ 

(4) کون س ۱۷ 

(ه) شموئیر الأول ص ۲۵ ی ۰۰۲ وثموثيل الثانی ۱۳ ی ۰۰۲۳ 
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ما الأعياد الدينية العامه الى سنعرض لما هنا فعظمها قد نشأ بعد 


السی وسار اعی ۳ تدا التار خی حسب ظهو ر ها عند الاسر لین 5 


٩‏ سظبو ر الحلال : وهو عيد [إسراثيلل قديم عرفه الاإسرائيليين قبل 
تسللهم إلى كنعان ورعا بعلل هذا العيد باعتبار املال الا ٠‏ وف عصور 
متأخر ة اعتبر املال كو سيلة لتوقيت عيد «يبوه» وبوم ظہو ر املال کانت 
عادة تقام ولمة فى قصراللك") کا كانت العائلات و البطون واللاسياط ختار 
هذا الیوم لاجاعیم( وتقدم القرابین فى الما كن القدسة مر اللك 
والشعب(؟ . وقد نص العهد لدم على تقديس هذا اليوم إذجاء دوق 
رۇوس شهودك تقر بون محرقه لارب ورین أبى بقر وكبشاً و ۳ وسبعة 
خراف حو لية صويحة”». و يدعو المصلون » « البنا واله آبائنا جدد لنا هذا 
الشهر خير و رک وفرح ومسرور وخلاص وتعزية وقوت وإعالة وغفران 
الخطيئة وعفوعن الإثم وليكن هذا الشهر نهاية واحد لکل‌ضیقاتنا وابتداء 
وأولفداء سنا لأنكاختر ت شعبكإسرائيل منبين جميع الأمر وفرضت 


ولا كت الإسرائيليون بتقديس املال بلالقمر أيضاً فى إحدى ليالى 
الأسبوع الثانى من كل شهر تتلى الصلاة الأتية : 


هللوياً . .مبارك أنت يارب المنا ملك العالمالذى خلقالسموات بكلمته 
وکل جنودها بنسمة من فيه قد وضع ها نظاما وزماماً فلا تتعدى فريضتها 
تسر وتفرح لتعملمشيئة مالکماصانعبا حق فإنعءله حق أمالقمر أن يتجدد 

(۱) شموئیل الأول ص ۲۰ ىاه ۱ 

(۲) شموئیل الأول ص ۲۰ ی ٦‏ 

(۳) حزقيئيل ص 4 ی ۰۱ والعدد ۲۸ ی ۱۱ 

(:) العددص ۲۸ ی ۱۱ وص ۲٩‏ ی ۰.۰۱ 
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حالم لاجل ۳ عم جد مأسكو: ره ميارك و يارب علد الشهور . لتكن 
طالما سعيداً لنا لكل إسرائيل . لتكن طالعاً سعيداً نا ولكل إسرائيل 

DEEL 

ميارك مصورك . ميارك صانعك . ميارك مالكاك . ميارك خالقك . 

( ثم رتفع المصلونكأهم يقصدون أن بقفزوا ويقولون ) : 

مک آننا تحاول أن نقف روك ولابمكننا أن نامسا هكذا ليت کل الذین 
بقفزون نحونا ليضروابنا لايقدرون أن بلمسونا .لتقع علمم الهيبة والرعب 
بعظمة ذر اعك. «صمتو ن کا جر کاطجر صمتو ن بعظمة ذر اعك الرعب 
و اهيية عام تفع 


٣‏ الفصح : عيد قديم عرفه الإسرائيليون فى البادية وتذكر بعض 
المصادر الى وصلتنا تعايلا آخرطذا العيد واحتفال الإسراثيليين به الاوهو 
الخروج من مصر""“ وكان الإسرائيايون يحتفلون به أنان إقامتهم فى مصر 
بذج حمل أو ماعز ودهن الأعتاب وقواتم الابواب بالدم إبعاداً للأرواح 
الشررة النجسة . وهناك روابة أخرى ف التوراة تقول أن الاحتفال 5 
العيد كان بقع ففصل الربيع إذ يختار يوم اكنال القمر وينحرون الضحابا 
ليلا وتشوى الأضحية وتؤكل لوقتها مع الفطير آما ما يقبق من الاضية 
فیحرق "إلا أن العادات المتبعةعند الاحتفال.بذا العيد لاتشير یا روج 
من مصر بتاتاً ا أن صفات العید ليست تار خية بل متصلة بالطبيعة و خاصة 
فصل الربيع وا کیال القمر وتضحية بعض آغنام فصل الربيع وقاية للداشية 
من الأوبئة الى كانت تنقشر فى ذلك الفصل من السنة لذلك تذيم الأاضاحى 
ويؤتى بدمپا تهدأة لغضب الأرواح الشريرة . 


)۱( خروج ص ۱۲ ی ۰۰۲۱ 
۲( خروج ص ۱۲ ی ۰۰۱ وة ص ۱5 ی ۰۰۱ 
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ونستطيع ا ل أن عيد الفصح عرفه الإسرائيليون قبل « ہوه» 
أععىفى عهدكانوا بقدسون فيه الآرواح الشريرة ولا جاءم موسی بالعبود 
دمهوه وطلب إلى الإسرائيليين تقديسه احتفظ مومى والاسرائیلیون‌بعید 
الفصمأيضاً ثم حاول القوم فمابعد ربط هذا العيد بالمعبود ديهوه» ولميستمر 
الاحتفال بالعيد علىوتيرة واحدة بل أخذ بتطور مع تطور العقيدة والحياة 
الاجتماعية للإسرائيليين فبعد السى مثلا لما استأثر معبد أورشليم بالقداسة 
دون سائر المعابد الأخرى أصبح الاحتفال بعيد الفصم قاصراً على معبد 
آورشلیم ولا ضاق المعبد بالمختفلين اقتصر على الج بالمعيد ييا يتم الأ كلف 
الببوت أعنى بیوت أورشلم وهكذاكان حتفل بعيد الفصح أيام السیح . أما 
الزموراختص بعيد الفصح فبوالمزمور ۱۰۷ ویس الإسرائيل ق‌تلاونه فى 
صلاة المساء . 


السبت : كثيراً ما يذكر السبت مع ظهور املال 5 لو أن هذا العيد 
أيضاً رجع إل ما قبل العصر الکنعانی إلا أن تعايل مشاركة السبت لول 
الشهر القمرى فتکرار مجىء السبت أبان الشهر القمرى بخلاف الاعباد 
الأخرى التى حتفل مها مرةكل عام ومنذ القرنين التاسع والثامن ق. م.كان 
السبت يوم راحة9© » وليس معنى الراحة هنا عدم الحركة والقيام بل كان 
عادة بخصص الأسفار واارحلات”"'فالغاية إذن من‌السبت كانت الرباضة'“. 


وبرعد السی ات المودية يوم السدثمن معنأه الاصل ونظرت از 
نظرة دشفية خااصه) . إذكان بوجد من امود من فضل أن تل من أن 


(۳) عاموس ص ۸ ی 4 ١‏ واللوك الثالى ص ٤‏ ی ۲۳ 
(4) خروج ص ۲۳ ی ۱۲ وص ۴٤‏ ی ۲۹ 
(ه) االوك الثانى ص 4 ی ۲۳ 
(7) خروج ص ۲۳ ی ۱۲ وتلنية ص ه ی ۰۰۱۲ 
(۷) أشعياص ده ی ۰۰۲ وحزفیژیل ص ۲۰ ی ۱5 
رم ل الیو دیة ) 
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لان" لم 


بدافع عن نفسه بوم السدت و حی‌الا ناجیل دنا كثير أ عن أمثال هذا التدين 
الاعی<۱. وكا تقدم القرابين يوم ظهور الخلا ل کذلك الحال ,وم‌السبت(. 
وق قصة الخاق:قرأ أن لته استراح بعد ستة أيام أى فى اليومالسابع ومن هنا 
أعتر وم السدت وم راحة 3 وتقول القصة الواردة ف سفر ارو( 
00 فقال موسی کلوه لان الرب الوم سيت الوم لا جدو نه 2 الحقل سمه أيام 
تلتقطو له و أما اليو مم السابع وميه سات لاو جل قيهة» لذلاك فالسدت منو صا ا 
سيناء . والواقع أن الاحتفال بالسبت أخذه الاسرائیلیون بعد نزوحبم إلى 
أرض كنعان عن البابليين عن طريق الكنعانيين فن بابل وأشور نجد فى 
الا اف الثالث ق. م. كيف أنهم کانوا يقدسون اليوم الأول من الشهر 
القمرى ثم اليوم السابع ربع القمرثم الخامس عشر( بدر) وکان بطلق عليه 
ف الا کدی 1 شتو « سهدت 5 احتفل اليابايون El‏ ا باليوم 
الثأمن والعشرين ) احاق ( 3 


وک احتفل الاس آلو ل اليو 


ص 


مم السابع كذلك بالسنة السابعة و اسمی 
سنة السدت وكذلك ۷ × ۷ = وع ويسمى عام العید . ۱ 


وا الإسرائيليون عن الكنعانيين كثيراً من أعيادهم الزراعية وعاول 
الاسرائیلیون إرجاعبا إلى تارمم القدم ویذهبون بعیداً ویقولون آنا 
أعياد مهودية سينائية ومن هذه الاعياد عيد جمم الشعير حيث سيصنع منه 
الفطير وبعد هذا العيد بنحو سبعة آساییع جد عيد الحصاد أو عيد الأسابيع 
والعيد الثالث عيد جع العنب والفواكه ويسمى عد الظال أو العيد فقط 
وجیع هذه الأعياد تعتبر مر أم الاعراد الإسرائيلية لذلك يتحتم على 


(۱) ۰ی ۱۲ ی ۰۰۱ وص‌قس ص ۲ ی ۰۰۲۳ ولوقا ص ۱۳ ی ۰۰۱۰ 
63 حزقية.ل ص 1 ی ۰۰۱ وعدد ۲۸ ی ۰.٩‏ 
(۳) خروج ص ۱5 ی ۲۱-۲۵ 
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الإسرائيايينالحب إلىمكانمقدس كبير الا آن‌صفتما الزراعیة ۲ جعلم‌امقیدة 
مو امیم حصادا لاص ل ومن مز اته| تقد يس ابكار اليو آنو الشات و الفو اک ۷) 
ومن آغصان تلك الفوا که تصنع الظال ۲۳ . 

وم نأشهر الأعيادالإسرائيلية والی‌ترجع (لی‌السی‌عید رس السنةوهوعید 
الخر ف وذلكلان السنةالإسرائيلية فى ذلك‌الو قت كانت ”بدأ بأو لالخر یف 
مثلبا فى ذلك ممل السنة البابلية والتقو حم البايل هو الذى أثر تأثيراً بعيداً فى 
لتقوع الإسرائيلى قبل السى وق حرقكئيل!؟» نجد الاسرائیلیین يعيدون 
عيدين ۳ السئة عيداً ف أول السنة ) ا ا نسان ) وعيداً ق الشهر 
السابع ( تشرى ) وتعليل هذا أن رس الستة احتفل به فى الخريف واستمر 
امال كذلك ول جانبه الاعتفال براس الستة الرییمی . 

وفى ٠١‏ تشرين حتفل الود بعید الغفر ان أو التو بة*) وجرت العادة 
أن يأتى الكاهن الا كبر ویذع الفداء ويأتى بالبخور إلى قدس الأقداس 
والفداء عادة عبارة عن جدى كفارة عن خطابا الشعب وذلاك بأن يضح 
الکاهن الأ كر يديه على رأس الجدى فتنتقل خطابا الشعب إلى الجدىولا 
نعرف عن هذا العيد قبل السى وأبانه شيئأ ويرجيم انه برجع إلى عصر 


3 
۳ 


متأخر بعد السى آعی بعد عصر عررا . 


د کل دزی »کل الوعود او الاذوين 
تفتح صلاة العشاء ليلة الاحتفال بعيد الغفران « يوم كفور » بالصلاة 
المعروفة باس دكل ندری » وهی تتصل بالاستغفار من ينع الوعو د الى 


۰۰۸ خروج ص 4؟ ی ۰۰۱۸ ولثلية ص ۱۹ ی‎ )١( 
۲۳ لاويون ص‎ )۲( 

(۳) میا ص ۸ ی ۰۰٠۰‏ وقضاة ص ٩‏ ی۲۷ 

(4) حزقیثیل ص ٤١‏ ی ۰.۰۱۸ 

(ه) لاو ون ص ۱٩‏ 
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قطعبأ الإسرائييل على نفسه ط وال العا م النصرم والعام نت و رف ما 


و رجو الستخفر العفو واذخفرة 5 


وبالرغم من المعارضة الشد.دة الى صادفبا ه كل ندرىء إلا أنه تجح 
۳ فى فرض نفسه على المعبد الإسرائيلى . وترجع هذه ااصلاة إلىمعصور 
تعرض فما الإسرائيليون إلى مختاف أنواع الاضطهادات ومنها اضطرار 
اللكثير ين من اہو دإلى اعتناقالمسيحيةو رفض ألم ودية ذا فالمو دیمضطر 
می سحت له الفرصة للعو دة إلى دنه الاصل إلى التخلص من هذه الوعود 
والعهود الى قطعراعلى سه يوم أضط ر إلى اعتداق المسيحية . وجرت العادة 
ار“ رت الہودی عند تلاوته « كل ندرى » يقوم إلى جواره اثنان من علية 
الإسرائيليين وينطقان م لو أنهما ای عکة الا حوال الشخصية د بات دين » 
بالقسم الذى و وفع . وهذا الاءتراف لشيس للمستخة ر الاشبراك ۴ الاحتفال 


يعيك الغفر ان أو أ تسکفیر بعد آن طر دمن ۰ الاسر فة 


وعد السی ظهر عيد الفوريم وكان ذلك ف :و ۱۵ اذار ) فر ار 
مارس ) اعتهاداً على القصة الواردة فى سفر استير وهو احتفال بذكرى 
القضاء على أعداء الود فی فارس أيام الک ( كزرسيس ( ) احشورش ). 

أما لفظ ( فورم ) فدخيل عل اللغة العيرية ما يفيد أن العيد دخيل 
۳ . وری الباحثون فى هذا السفر أنه صدى لقصة بابلية قد عة فاستير هی 
(عشبر) و هامان اله العیلمین وم‌دوخای عبارة عن مردوك فتکون القصة 
عبار 5 عن ماحمة حر du‏ ان الآلحة اليابليين و العيلميين ۰ 

هه السفر الذى يعتمد عليه عيد الفوريم أو الاقتراع فا زالت 


الى الیوم غر با . 


وغير فورم فارس نجد كذلك فورم مصرام وهو يتصل بواقعة 
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وقمت‌فیمصر يام السلطانسلمان الثانى اذ ولىمعلىمصر والياً بدعى أحمد باشا 
از سین فا تتح عصره بالرشوة وظم اذصر بين وساعده على ذلك الشرا کسة 
المقيمون عصر ثم سولت له نفسه الاستقلال َس مصر فجمع خلقاً كثيراً 
من مصر ورتب الرواتب لآل جندی شرکسی . ثم بعد ذلك آم بإحضار 
د ابراه مكاسترو» وكان وکیل ا ص خانة وقال له أنى أريد أن تضرب العملة 
بأسمى 8B‏ الان الجا ج المستقل بأرض مصر . فلا مهم أبر اه م کاستر وهذا 
لام حاف خوفاً شديداً وأسرع بامرب إلى الاستانة وبلغ ا ۷ انسلمان 


۳ م حصل ,سر > وعقب هرب أبراهم کاسترو هرب ا دو عطق 


اضر انه وکانوا من الود واختفوا فى حارة المود فقضب أحد باشا 
وأرسل 1 ادن بنادون أن كلمن و جد عنده اراھ كاسترو | واد انا 
ولا بلغ عمم ف مده 240۱ أيام دشتق عی باب مب له . ومصت الا بام وم 
بظیر أحد فاغتاظ أحد باشا غیظاً شديداً إلا أن جو اسيسه #<وا ف‌القبض 
على الو جودن r^‏ ف مصروكانوا زا وم ود وشم ويل خمس وهوسى 
ان ند یاه فاص لشنقوم على باب حارة زوبلةفافتدى و وموسى بن تدسأه 
آنفسہماکلا منهما خسمة آلاف شريق فعؤعنهما . أما ثموئيل خيس فکان 
۳ فمطعوه ڪل السيف . وعد ذلك دارت معارك س عسكر الساطان 
سلمان وعسکر أحمد باشا فسار عسکر الساطان إلى القلعة وتحصنوا فما 
وأغلقوا أبوامها علهم مدة ثمانية أيام إلا أن آحد اشا نجح فى الاستبلاء 
علا وأص بالمناداة فى طرقمصر بأن يعيش سلطان مصر وزاد فىالضرائب 
والمكوس حت أثقات كواهل الآهالى . 


ولا باغ أهل الاریاف عصيان أحد باشا واستقلاله بالسلطان تو 1/1 
م أيضاً عن دفع الأموال المقررة . وما عم الييود بهذا البر حزنوا الحزن 
[[شدید وخافوا خوفاً عظما ۳۹ ۰ 
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س ۰ سب 


وطالب عسكر الشراكسة أعداء الہود من ہد باشا أن ہب ل 
اضر رة المفروضة على حارة الود فأجاب طلهم ؤاءوا إلى حارة الود 
وجعلوا پس لبون وينهبون ويقتلون ومن بین المقتولين کان موسى میلان 
وجماعته وغيرثم من أع.ان الاسرائ.ايين . 

فرفع اليوود أصوا: هم مبتهلين إلى المولى القدير وصام الرجال والنساء 
والاطفال وکا ن اجت‌اع رهب تاو ف A.‏ الصلاة والدعاء الفاضل تووم كيل 
سیدشو و گی ته أولاد الك كداتيب وشيفر تورأة موضوع فو قه الرماد د فسمع 
أللّه دعاء ٥‏ ودک ر طم عهد اباي م براهیم وق و قوب وس عليهم 
بالخلاص م من | ۳ ثم أكسة 4 م عدة معا رك | 0 جدود السلطان 


والسلاجق الاز:صا ر على آحد راشا | وقتلوه وأتوا برأ أسه على مزراق إلى 
القاهر ۵ ة فعلقوه على باب زو بلة ۳ 


وأتم الله سرور الہود بقدوم إبراهيم كاسترو منالآ. 0 ایا 


و ا ری الى الأول ففرح جميع أهل مصر 
بقدومه حيث كان مقامه عالياً فى أرض مصر ومقيولا عند 0 5 
لشمبه بالخير ويطالب لنا بالسلام . 

وتعاهد إذ ذاك | الود على آم آن بجعلوا وی ۰۲۷ ۲۸ أذار من 
كل سنة ع ۳ ادون لعضوم رعا و تصدقون فيه على الفقراء کا شعلون 
عناسية خلاصیم من بد هامان امندی (کذا ) وذر اللك احشوروش 
الذى قصد اعدا م لبود كذلك كان قصد أحمد اشا والحق سبحانه وتعالى 
جل جلاله أها 9 وأعدمهم من الد نم اكقول النص « أن اد چیع‌آعدائك» 
وحن وأتم تحمد الله من الا ید الى الايد آمین . 


« ليكن لود ور وفرح وسرور ووقار » 


وف الختام نطلب منه تعالى أن يجعل حياتنا ها حياة مرضية وبين يديه 
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س إ۷ 


وأن يقطع السوء والشر عن ميم شعيه أسرائيل ال .روب لد به ۰ ۰ وبرحمنا 
وصبینا ویزکینا بان ننظر باعیننا المشيم النتظر المطلوب ويجمعنا من أربع 
أقطار العالى الى الارض القدسة الطاهرة كا آوعد وقال . ۰ ٠‏ 

ومن الأعياد الأخرى الى ظبرت لناسبات قوم.ة أعياد تطهير المعيد 
من الطقوس الوثنية عقب انتصار المسكابيين على انط و خوس ابيفانوس 
و حتفل مهذا العيد ۷۵ كيسليف (نو بر /د اس مار ( وشر ع ف اقامة هذا العيد 
هثل عام 0 ق ۰ م . ومدة هذا العيد مانية أا وحتفل الاسرائیلیون 
أيضاً بذ گری انتصار موذا على ) نیکائور ( ف 1١‏ اذار ) فبراير | مارس ( 
عام ۲ ق. م. ويطلق على هذا العيد اسم عيد نيكانور2”© وهناك احتفال 
إعيد أخر وهو استیلاء شعون على قلعة عکا فى ۲۳ أبار ( ربیل / ماو ) 


عام ۲ ق. 4 


(۱) محلة فورم مصرارع لتاقله ني رهام عنانى . مطیمة شموئیل رم تمر 

(۷) ااسکایون الأول ص ٤‏ ی ۰۰۰۳۰ وااسکاببون الثانى ص ۱ ی ۰۰۳ وا یل 
بوحناص ۱۰ ی ۲۲ 

(۳) المسكاريون الأول ص /اى ۰۰۰۱۳ وااسکابیون الثانی ص ۵ ۱ 

(4) ااسکاییون الأول ص ۱۳ی۱ه 
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ات لاه 


لا شك فى أن الصلاة می‌العنصر الرکزی للحياة الدينية کا آنها الوسلة 
الباشرة للاتصال بالله . الصلاة ليست مجرد تفكير فى الله م آنا ليست 
تعبيراً ظاهرياً مصدره التفکیر فى الله بل عبارة عن الاتصال الشخصى 
بالله لذلككانت الصلاة هى المقياس الذى تقاس به عظمة الدين وحيويته . 


والصلاة فى العهد القدم موجبة داعا إلى العبود دهوه ويعتقد المصلى 
أن الصلاة وسيلة ملرمة لله لتأدية عمل من الأعمال وهذه الظاهرة نتديئها فى 
العبد القديم من الطريقة التى يعبر بها المصلى عن احترامه له“ فبى 
لاشك من بقابا عصور السحر والتعاويذ والنظر الى الخالق نظرة الساحر . 
وهنا لا يقصد من الصلاة الحب والتودد بل الوصول الى القوة الکامنة 
فى المعبود أى الوصول الى القوة . 


ومظهر آخر من مظاهر ااصلاة أن المدلى يصلى عادة فى مكان بعتقد 
وجود آله وه دا جردا وروحا اضفاه! من المصل ف أن جس دہ بلس 
سك المعو د . وهذه الظاهرة تمدو واضة عند ما تتأمل أماكن الصلاة 
فجن نعم أن دود با هرب من وجه ابشالوم سجد لله على ۳ جيل و لاس 
فى الطریق اله ادى" وف العصور المتأخرة لما شيد المعيد فى آورشلي واعتبر 
هو المكان المقدس الوحید أخذ الناس بتجمو ن اليه عند الصلاة0؟), م بود 


(۱) العدد ص " ی 556 و:-كوين ص ۳۲۷ ی ۳۰ والقضاة ص ۱۳ ی ۱۸ 

(۲) تسکون ص ۱۲ ی ۷ و۲۸ ی ۱ والملوك الثاتى ه ی۱۷ وعمور ه ىم 

(۳) ثهویل الثالى ص ۱۵ ی ۳۲ ويوديث ی ١‏ 

(:) اللوك الأول ص ۸ ی ۳۸ ود نیال ص ٩‏ ی ۱۱ وطوبیث ص ۳ ی ١١‏ وأخار 
الأيام الثالى ص ٩‏ ی ۳ 
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بت ۷۳ 
فا بعل الاستعاضة عن لأس جسد أله بتقب ل الیدرن مع الاعاه الى ال2١‏ 
وآخر مظرر من المظاهر الدالة عل‌النظر لاصلاة كنوع من آنواعالسحر 
اطرکات و السکنات الق يقوم مها المصلل فن تلك المظاهر صلاة الاس او َع 
الرأس بين الرکیتین(۳) كذإك رفع الیدین إلى أعلى2؟ وری السرام فى اتواه 
خاص والدق افاون على الارمن 4۱) 5 جرح الإنسان فس4( . 


و أو ضح ماتتجلى فكر ة محاولة التأثير على القوة الاهيه فى العبد القدم 
عند طلب البركة أو الاعنة فهنا نيحد البالفة فى ابداء القداسة والتدين فق 
الوصاا العشر کد تحذيرأ حى من النطق بافظ دموه» حی لا تعر ض 
الانسان للاذی 600 ۰ أما طلب ارک فيتقدم ره الكاهن و و اسطةصلاق(۷ 
والاخلاق الخاصة الى يتحلى م 602 5 


والآن نرى الصلاة الاسرائيلية تبنعد تدرجیا عن السحر والتعاويذ 
فا مص بدعو دعهوه» وقد جاب صلانه ا أما فكرة رفع المصلى 
صو نه عند لدعو د موه فهى رجح إلى العصرالذى كان ضور قبه الانسان 


2 موه ۰ اسان 5 وقد أعتير العبد القديم دعهووة» سيد الذلاك عاملهمعاملة اليد 


(۱) أيوب ص ۳۱ ی ۲۷ 

(۲) الملوك الأول ص ۱۸ ی 4۲ 

6 خروح ص ۱۷ ی ۱۱ 

۱۹-۱ الملوك الثانى ص ۱۳ ی‎ )٤( 

0 الملوك الأول ص ۱۸ ی ۲۸ 

() خروج ص ۲۰ ی ۷ وتانیة ص وى ۱۱ 

(۷) شموئيل الأول ص ۱ ی ۱۷ وعدد ص ٩‏ ی ۲۹٦-۲٤‏ 

(۸) خروج ص ۳۲ ی ۳۲ وأرميا ص ۱۵ ی ۱ وزکریا ص ۳ ی ۷ 
(۰) ملاغی ص ۲ ی ۲ 

(۱۰) مور ۲۷ ی ۸ ومزمور 1۵ ی ۲ ومزمور ۱6۵ ی ۱۸ 
(۱ ۱) شوئیل الأول ص ۱ ی ۱۳ ومزمور ۲۲ ی ۲ وزه‌مور ۲۸ ی ٩‏ 
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ل ۷4 
الدنيوى فكان الانسان عند صلاتهيقدم نفس المراسے والتقاليد التى يؤديها 
عند ما عثل آمام سیذه الارضى فمو خلع تعليه2) ثم بر ع م رفع رد ره 
شربطة أن کون الكفان ماه اكان ال أو تیاه ال )٩(:|‏ و بعد 


ذلاك سجد )٩(‏ على أن لس كفأه وجبينه التراب وجميعبا اجراء‌ات كان 


قوم ما العيد اه Anu‏ 0 أو الفرد Sal‏ وجيعما أشير الى عط الود 
وضآلة العبد آو للصل . 


ومن الالفاظ الاخرى الى لعبر عن الصلاة فى العبر بة لفظ دعر 

فرذا الافظ بدلنا إلى جانب صلى اتا على معى « رجا « 7 2 اس « ام 
قدم قر بانا مما يدل على أن الصلاة كانت أصلا طقسا من الطقوس الوثنية . 

وقد وجه کبار الانداء قد ما كثيرأ هن الاهتيام بالصلاة ووجوب اعناية 
مه على ألا کوان بعيدة عن الشعور الدبی العم ق کا اشر إلىذلكأشىا 
حيت يقول : فقال السيد لان هذا الشعب قد اقترب إلى رمه وأكرمنى 
إشفتيه و أما قلبه قایعده عنى وصارت عافته مئى وصية الناس معلمة » وهذا 
اعد ا موجه من أشعيأ وغبره لا شی أن الاندياء أنفسهم كانوا بصلون‌صلاة 
صادرة من قلو ہہ ۳ فېۇلاء الأنديامكانوا ف الوقت الذى فيه يعتمدون على 
آله وينتظرون أو جيهه منعم‌سین ف آله إلا أن دلواتممم تنطق ول آسمع 
عل درج اطذیح كغيرم من المشر أن صلواتهم صادرة دن الروح لا من 

(۱) خروج ص لاى ۲ 

(۲) أشعياص ٤١‏ ی ۲۳ وأخار الايام الثانى ص د ی ۱۳ 

)۳( مزمور ۲۸ ی ۲ و«زهور ۱۳ ی ۲ 

)+( خروج ص ٩‏ ی ٩‏ ۲ والملوك الاول ص لم ى ؟ وى 4 وعزراص وى ه 
والمرانى ص ۲۲ ی ١١‏ 

(ه) مره‌ور ۵ ی 8 وکوین ص ۲ ی "١‏ وأبوب ص ۱ ی ۰ ۲ وأخبار الأيام 
الثانى س ۲۹ ی ۲۹ 


0 أشعيا ص ۲٩‏ ی ۱۳ وص ۱ ی ۱۵ وهاموس ص ۵ ی ۵ ۳ 
(۷) الملوك الاول ص ۱٩۰‏ ی 4 
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ول سد 


الاسان وهى صادرة من أ کواخوم المنواضعة أو المعايد الصفیره بعیدین عن 
كل مظاهر الترف أو الرياء وما سجله هؤلاء الأندياء هو بعينه ما آرادوا 
إعلانه وتبليغه للشنعب وهو ما بتصل برغية الله البتّى بريد اعلانها لاشعب. 
أما حياتهم الدينية أما خواطرم ونزعاتهم ومشاعرم الدينية فقد بقيت هم 
وحدم « وقد شذ عنهم أرميا وتحدث عا ال جه وعن شعوره(۱) لذلك عند 
آرمیا فقط نشعر ولامرة الآولى بنوع الصلاة الباطنية الى كان يفيض با 
شعوره وتتوارد أفكاره وخواطره ففيها الأفكار الحادئة والاخری الثائرة 
وتشتمل على مختلف الأراء المتصلة بالرجاء والدعاء إلىغبرها" وعند أرميا 
كذلك اعد نوعا منالصللاة خاصا به وهي على مط المراتى والمزموزالحادى 
عنس د ۱ 
وهذه الصلوات ذااف ولا شك القدعة فصلوات قدماء الاسرائیلیین 
كانت تقسم عظاهر الآنانية فى صلوات تشتمل على كثير من الادعية الى 
تطلب تنفيذها قوی فوق قوی الهش فالاسر یل القدم تطلب مطر السماء 
و حصو بة الارض والحضول الوفير من الحبوب والاعناب وبركة تفيض 
منالثدى وأحضان الأمبات2" وإلى جانب‌هذا كله بطاب الإسرائيل القدے 
النصر فى المرب والشفاء من الامراض والنجاة من عدوه والسلامة عند 
السفر و الوقابة من المصائب و حول‌هنه اللأمورجميعها كانت تدور صلاة الفرد 
والجاعة . إلا أن تحقق مثل هذه الرغيات لا بتوقف عل الله وحده بل على 
سلوك الانسان أيضا لذلك نحد الفرد أخذ شكر فا يصئء 4 من فروض 
وواجبات وصلوات لذلك كثيرا ما نجد فى الصلوات الى جاء تنا فى المزامير 
عبارات تنم عن الاعتراف بالذنب وا طعة NED‏ طلب العو 


ورجاء الغفر آن ۰ 


(۱) أرمياص ۸ ی ۱۸ وی ۲۳ وص ۱۱ ی ۱۸ 


(۲) ارما ص ۱۷ ی :۱ وص ۲۰ ی ۷.. وص ۱ ی ۱۱ وص ۱۵ ی ۰.۰.۱۵ 
)۳( کون ص ۲۷ ی ۲۸ وص ٩‏ ی ۲۵ 
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٩/۲ —‏ سب 


ونسطیع القول أن كبار الأنبياء عو قفرم منالصلاةونقدهاياها''' سواء 
تلك التىكانت سائدة فى عصرم أو التى بباشرونما م أنفسهم نقل الصلاة إلى 
عصر جديد يعرف ف تاريخ اللاهوت الإسرائيلباسم «فبرة الصلوات» وقد 
امتازت بالتركيز عل أن الله لاعده زمان أومكان وهو اله جميع الشعوب 
لا الإسرائيل فقط كا تنميز فرة صلوات أيضاً باعتراف المصل بذنوبه 
وخطاباه(۲) . 

ولم يقف التطور فى الصلاة عند هذا بل نجده عتد إلىالطقو س الملازمة 
ها أيضا فالطقوس القديمة اختفت تدريجيا وحلت لها العطقوس الجديدة 
وهی عبارة عن تلاوة بعض آبات العهد القديم مع العناية سر تبلبا وجو بك 
النطق با“ مع تحدید مواعيد لاقامة ااصلاة وجعلتها فى الصباح والظبر 
والمساء» . 

إلا أن هذا التشريع الذى استنه كبار الانبياء خاصا بالصلاة انحرف 
فى العصور المتأخرة وأقحمت عليه تعديلاتأخرى مثل ال «صيصت» أى 
«الجد ائل»وهىعادة نتدلى من الزوايا الآر بع للمعطفسواء كان كبيرا أوصغيرا 
أو «الطليت» أما المعطف الكبير فر داء أبيض بلا اكام بتعطف بهالاسرائیل 
على الا کتاف وقت الصلاة کل يوم صباحا. أما الصغير أو أرب مکتفوت فهو 
على شكل قيص صغير بدون أ ام ويلبستحت الثياب والطليت شال أبيض 
أو أز رق . وکل جديلة تشتمل على عدد من العقد تقوم مقام السبحة فى 


الاسلام أى يسبح عن طریقمل0) . 


۱۹-۱۸ مزمور هه ی ۸ - هو اه ی‎ )١( 

(۲) مزمور ۱۳۹ ی ۷۷... 

)۳( دایال ص ٩‏ ی ۷ وطوییت ص ۳ ی۲ دام 

١١ مزمور ۰۰ ی‎ (٤) 

(5) أخبار الأيام الأول ص ۲۳ ی ۳۰ ودنیال ص ٩‏ ی ۱۰ ومزمور ۰ه ی ۱۷ 
(0) العدد س ۱۵ ی ۳۷... وئثنية ص ۲۲ ی ۱۲ وا یل می ص ٠۲۳‏ ی 
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كذلك أوجد المتأخرون من‌رباني اليهود العصابة العروفه باس « تفلي 
وهی‌تلف بسير من الجلد على الذراع الأيسر والجببة وما علبتان صغيرتان 
بداخل کل منهما بعض الا یات المكنو بة على الجإد ۲ . والتفليم عبارة عن 
قطعتين من رق مکتوب فى کل منهها بعض آيات من التوراة داخل علبتین 
صغیر تین من جلد الواحدة فوق الذر اع الاپسر مقابل القلب و تشت بسیر 
من جلد ياف على الذر اع 2 على الساعد سبع لفات 9 على اليد . و تلدت 
الثانية بسير أيضاً کعصاية حول الرأس فوق أعلى الجبهة فى الوسط مقابل 
المخ ثم دعود ویم لف السير الاول ثلاث لفات على الأصيع الوسطى 
ویقول المصلى الا تين « وأخطبك لنفسى إلى الابد وأخطبك لنفسی‌بالمدل 


والحق والاحسان والرام وأخطيك لنفسى بالاماة و تعر فين ارت ۲۲۱ ۰ 


كا بقول المصلى البركة الآولى عند وضع حافظه الذراع : دميارك 
انت يا الله ١‏ نا ملك العالم الذى قدسنا بوصايآه وأوصانا بوضع التفليم ثم 
يقول عند وضع حافظة الرأس : » ميارك أنت يالله آلهنا ملك العام الذى 
قدسنا بوصاياه وأوصانا بوصية التفلم . ويقول المصلى فى أول مرة , بركة 
الذی أحياناء . ويراعى أن يوضع التفليم وقوفا والا کون شیء فاصل 
ينها وبين الجسم كخاتم أوساعة وأن يازم السكوتوقت وضعبا والاتغطى 
حافظة الرأس ولا مانع منتغطية حافظة | لذراع بك القمیص . وبعداتتهاء 
الصلاة بزال لتفلیم حسب ترتيب الوضع فتفك لفات الأصبع أولا ثم تفلم 
الرأس ثم لفاتالساعد والذراع ثمالحافظة والمعطف الكبير . ولا يوضع 
التفليم فى أيام السبوت والاعياد الرئيسية أو يوم الغفران . 


(۷) اغروج ص ۱۳ ی ۱ ١١5‏ وشنية ص ٩‏ ی ٩-4‏ وص ۱۱ ی ۱۳- ۲۱ 
وأجیل می ص ۲۳ ى 0 
(۸) خروج ص ۱۳ ی ۹و۱ ولننیة س ٦‏ ی 5 
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القربان 


كا أنالديانة الإسرائيليه هى ظاهرةاجتماعية احتاجت الى فترات طويلة س 
التار 2 لتتطور وتص ل إلى ما وصلت اليه كذلاك الال مع القربان ونتبينمن 
التثنية وشريعة الكينة الكثير من شربعة القرابین قبل السی و[بانه وبعده كا 
ندرك الشوط الیعید الذی قطعته لفرابن ی مضیار لتطور قل أن تدون 
شربعة التثنية أو الكبنة کا بظهر لنا ذلك من بعض العبارات الواردة فى 


الأسفار التارخية أو الخاصة باللأنيياء إذ تحننقرأ ءا فى الوصايا العشم < 


وفى کتاب العید کا شین هذا التطورعند عقارتها بالقرابين الى كانثمنتشرة 
ومعروفة عند الشعوب السامية الاخری خاصة عند العرب الجاهلبين أو 
الكنعانيين . و عدنا العبد القدك بالکثیر من البيانات عن نوع هذه القرابين 


ما الفکرةالر #سیةالی ترمی[لمها القرابین والتی[(ستخدمها الاسرائبلیون 
قبل لیم إلى كنعان قالمع بين الله والانسان وأهم قربان صفق‌هذا الهدف 
د ایو ان ٠‏ أعنى (عداد الطعام فالطعام هو الذى يحمع بين الانسان والله 
و الطعام هنا عبارة عن الحم و الدم . وفيا بعد جد الله ختص بالدم 2 
ولعل الطريقة الى إستخدمما شاژل عند تقديمالقر بان هىالطر بقه اليدوية 
۵ ذکرا لحجرخاص تذييم عليهالعجول والضأن والاعز وير كالدم 
نصيما للمعيود از الک سرك لدم ری على اطجر و على الارض أما 
مقدمو القربان فنصيبهم اللحم ويلاحظ أننا لا تق رأ هنا شيا عن حرق 
الحيوان أو الدهن . وتظل هذه الفسكرة قائمة فى العقيدة الإسرائيلية حى 


(۱) خروج ص ۳۶ 
(۲) خروجص ۲۰ ی ۲۲ بل ص ۲۳ ی ۳۳ 
(۳) شوئیل الأول ص ۱ ی ۳۳ ... 
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آطلقت على موضع تقديم القرابين « مذيحاء ولو أن المؤمنينكانوا بقدمون 
القربان وحرقونه ولابذ>حونه . 

ولا اتصل الاسرائيليون بالکنعانیین أخذوا عنهم فكرة آخری جديدة 
عن القربان والغابة منه فالقربان لوس لاجمع بين الانسان والله عن طريق 
الطعام بل القربان عطبة المعبود لذلك اصبح القربان حرق ولا يذبح أو 
حرق دهنه فقط فيصعد الدخانإلى السماء حيث بم هذا الا اذى خصص 
له القربان . 


وعضی الزمن على الإسرائيايين وعقيدة القربان وتتطور الفكرة 
وأخذت تدل على أن الغاية من القربان «[طعام العبود » فن الأصل كانت 
الفسكرة واقعية ومن ثم أصبحت رعزية". وتطورت الفكرة أيضا إلى أن 
القر بان كفارة عن عمل ارتكيه العبد وأغشب المعبود”” وكان يعتقد قدعا 
أن الغضب من طبيعة المعبود ثم أصبح سيب غضب المعبود أعمال العبد 
والقربان الذى يقدم هذه الغاية أعنى افتداء العيد من غضب العبود لخطيئة 
ارتكيها يعرف باسم وفداء » وهذا الفداء يلعب دور هاماً فى هذه الحالة 
فبنا جد اجیوان ١‏ الفداء » يتحمل العةوبة الى يستحةها الإنسان الخاطىء 
وهى فكرة قدعة جدآ" وینا نجد لقربان الفداء هنا قيمة إبحابية أعنى أن 
شيا له قيمته يقدم للمعبود إذ بنا نجد فى حالات أخرى أن القربان الفداء 
ثیء سلى فقط أى أن الإنسان مقدم الفداء يكت حرمان نفسه من شىء 
أوأشياء عز بزجداً فقيمة الفداء هنا فى استغناء الانسان ع نأشياء ضرور بة 
له ومن هذا النوع تقدم لا طفال أوالان البكرأو الابن الوحيد فراے2. 
)١(‏ لاويون ص ۲۱ ی 5 
(۲) شموثيل الأول ص ۳ ی ١4‏ وص ۲۹ ی ۱۹ 


(۳) آشیاص ۰۳ ی ٠١‏ ولاویون ص ۱۹ ی ۲۱ .. 
€3 کون س ۲ ی ۲ وقضاه ص ۱۱ ی > ۲ وميخا ص ٩‏ ی ۷ 
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عد وم د 


و الرغیمن قدم القربان ق‌العقيدة الاسراثبلية فإننا نيجدتياراً يكره 
أو يقال من شأنه" إلا أن جميع هذه امحاولات ل تنجم فى القضاء عليه 
بل بالعكس عقب السى نحده يتبوأ مكانة ملحوظة فى العقيدة الإسرائيلية 
وذلك لآن الدين نظر إلى القربان كوصية من وصايا «يهوه» واحترام 
هذه الوصية خير دليل على طاعته . 


ولم تقف فكرة القربان على الحروان بلامتدت حى شت عناص رأ خرى 
مثل الدقيق والزيت واخر"۳ کا ظبرت قرابين من البخور . أما العقيدة 
المعروفة باسم عقيدة ( مولوخ ) وهی الى تقدم الأطفال قرباناً لبود » 
فقد ظهرت بين الإسرائيليينفى القرن‌الثامن أو السابع ق. م. وقدإستمرت 
قأئمة قروناً عديدة. وکا أمتدت بد رجال الدين إلى كثير من‌الطقوسکذاك 
الحال مع القرابين فلم بتركما الكبنة تفلت من أند.هم فبعد أن كان رب 
الاسرة هو الذی‌بقدم القربان إذ بنا نجدالكبنة يوثرون ما أنفسهمكاعينوا 
مكان التقدمة فقصروه على كل مكان مقدس فنحن نعم آن نشوع ركز عام 
۷۱ ق ۰ م ۰ العبادة فى أورشلم وقضى على سائر المذايح الأخرىوقد أدى 
هذا التطور فى طقوس القرابين إلى قصرها على أبكار الحيوان أو النيات 
أو غيره(». 

ولم بقتصر تقديم القرابين علىالمعبودات الإسرائيلة بل قدمت أيضاً إلى 
المعبو دات الاجندية إلى دبعل »و « عشترت» ٩‏ كذلك قدمت فى عهدسلمان 
إلى« كوش إللهالموأبيين ودمولك» ال دراه نيين'" كما قدم املك «أخاب» 


(۱) عاموس ص وى ۲۱ .. وأشعياص ای ۱۰ .. 

(۲) هزمور ۱ ی ۱۷ .. 

۳( هو شیع ص ۲ 

(4) ثثئة ص ۱۵ ی ۱٩‏ .. وص ۱ ی ۲۲ .. واامدد ص۱۸ ی ۱۵ .. وىه؟ 
() هوشیع ص ۲ ی ۱۵ والقضاة ص ۲ ی ۱۳ وص ۱۰ ی 1 

() االوك الأول س ۱۱ ی ۷ 
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قرأبين وأقام معابد لمعبودات صور”“أغاظة لرب إسرائيل . وق القرئين 
السابع والسادس ق . م ۰ نقرأ عنقرابين قدم تلا أنهبابلية آشور بةومصر رة 
قد مه" گومئل هذه القرابين [ستتيعت التأثير حى فى تشييد المعيد الإسرائيل 
الذى هو طراز مصرى فينيق ومذيح « أعاب » قد شيد أيضاً على طريقة 


آجنیقد۱۳ ۰ 


هذا وقد تفان الإسرائيلى أو رجالالكنوت فى تنويع القربان! 2 
فاص ۳۹ جد أنفسنا | آمام او نواع : س 


موی 


- القر بان الجزلى 
۲ - القربان الكلى 
۳ - قران الفداء 
4 - قربان الدیون 


أما الاول فاسمی أيضاً ) 2 ( وهو أ کر القرابين إنتشاراً لانه بقدم 
فى مختاف المناسبات خاصة الافراح فهو قربان شكر ( توداه )2“ أو وفاء 
بالنذر” أو جرد إشياع رغبة"". 


وجرت العادة آن مه سس دی ال راسن با کلون اللحم 1 و زعو نه على 
الفقراءأما ا ويتناول الكبنة أجراءخاصة من‌القر بان(۷. 


۰. ی‎ ۸ EES 0 

(۲) اللوك الثالى ص ۲۱ ی ۳۳ . ٠‏ وص ۲۳ ی ۱۱ . ا صلاى ۱۸ وص؟١‏ 
ی ۱۳ وص 4 ی ۱۵ . 

(۳) الوك الثای ص ۱ ی ۱۰ .. 

(4) لاویون ص ۷ ی ۱۱ .. 

للق لاو .ون ص ۷ ی ۱۰ 

(5) عاموس ص 4 ی ه ولایون ص ۷ ی ۱5 

(۷) شعوثيل ااول ص ۲ ی ۱۳ ۰ ولثنية ۱۸ ی۰۳ ۰ ولاو بون ص ۷ ی. ۰.۰۳ 
ولاویرن ص ۳۷ ی ..١١‏ 

(م ٩‏ س اايهودية ) 
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أما قربان الحرقات( عولاه ) أو (كاليل ) فيتم حرق جميع الأجزاء الصالحة 
للطعام من الحيوان . أما الفرو فن نصيب الكبنة2'". 


| ما القرابين العامة كانت تقدم عادة قبل بدء المعر أو عند ندشين 
العبده وهی عادة ة ذباج ور قات . آما القرابين الى كان مدمیا الملك وفما 
بعد الشعب ف المعبد و تسمی « تأميد » فقد كانت محرقات والقردان عبارة 
عن خروف أو خروفين وفى أيام السبت والاعیاد الأخرى كانت تقدم إلى 
جانب اروف حيوانات أخرى0». 


والان ننساءل ماالهدف من تقديم أبكار الحيوان أو النبات أو الفاكبة؟ 
لاشك فى أن الغابة 0 هذا تقد أول الاشیاء قربانا أو معنى آخر أحسنها 
أو ول ماينضج منبلا* وهناك نص يقول أن الفاكبه الى تقدم ليست سنوية 
بل تلك التى تاتجها 0 بعد أربعة أعوام من غرسها كذلك الحال مع 
الحنطة إذ بقدم أول محصول من 0 التفاح والزيت”'ومنمواد 
آخر ی(۷ 'وتقدم هذه القرابين عادة للكمنة أو الفقرا ء هکذا كانت فى أول 
الام + 9 (قتصرت عل || لکهنة کا أ ۱ ما تقدم ف الأعياد المتصلة الزراعقوهی 
اة کا تقدم فى أيام الست أت( 


۸ لاویون ص ۷ ی‎ )١( 

(۲) شموئیل الاول ص ۱۳ ی ۸... 

(؟) اللوك الاول ص ۸ ی 1۲..: 

(4) عدد ص ۲۸ ی ..٩‏ 

(0) خروج ۲۳ ی ۱٩‏ وص ۲4 ی ۲۱ وحزقبئیل ص ۶6 ی ۳۰ ولاوبوت 
ص ۱٩‏ ی ۲۳ .. 

(5) تأنية ص ۱۸ ی 4 وعدد ص ۱۸ ی ۱۳-۱۲ 

(۷) عددس ۱۵ ی ۲۱-۲۰ وحزقیئیل ص ٤٤‏ ی ۳۰ ومءياص ۱۰ ی ۳۸ 

(۸) لاویون ص ۲۳ ی ٩‏ ۰۰ وی ۰۰۱۵ وی ۰۰۳۹ وثموئيل الاول ص ۲۱ 
ی ۰۰۰۵ 

)۰( لاویون ص ۲4 ی ۰۰۰۵ وخروج ص ۲۵ ی ۰۰۰۲۳ 
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— AT > 


وهناك قران نباتى آخر يعرف بقر بان الماشر وهوخاص بآم احاصیل 
مثل القمح والثر و لت أكون فصون ماخر عم عل کل الاشیاء(۲. 


وغير هذه القرأبين نحد الدقیق والفطائر وذلك لآنها تشتمل على زبت 
وملح وبعض العطور . آما الأشربة فأهها الزر0© 6 نيحد قرابين أخرى من 
الزيث والنر والماء'؛». قدم الإسرائيلى البخور والعطورقربانا*)للمعبود 
أسوة بالإنسان الذى يتطيب . 

كذلك أهدى الاسرائيليو ن لمعبودثم اهديا التلفة من أسلحة و غنام 
حرب والذهب والفضة والاقشة و خلافبلا". 


کذاك جرت العادة أن تفرض ضرالب لتأدية الطقو سر 20 
النذر 


عبد بقطعه الانسان على تسه لاص مأو شید سه به وهو يشيه القسم 
وخاصه فهو عاد إلى الستقیل اعی آن عشقه بقع عادة فى المستقيل كالقسم 


ماما ۰ وستجل النذری صو ر بل شر طی وغير شرطی ومعی شر طى هنا آن 


« ميه اع مي سم بو 


(۱) خروج س ۲۲ ی ۲۸ وعاموس ص ٤‏ ی 4 وتلنية ص ۱6 ی ۰۰۲۲ وص۲۹ 
ی ۰۰۰۱۲ وعدد ص ۱۸ ۲۱ ۰ 

(۲) می س ۲۳ ی ۲۳ ولاویون ص ۲۷ ی ۰۰۰۳۲ وتلایة ص ۱6 ی ۰۰۲۲ 

(۳) عدد ص ۸ ۲۹-۲ 

)٤(‏ کون ص ۲۸ ی ۱۸ وص ۳۰ ی ۱6 وشموئيل الاول ص۷ ی وشدوئیل 
الثالى ص ۲۳ ی ۰۰۱۳ 

(0) أمثال ص ۲۷ ی ٩‏ وعدد ص ۲۷ ی ۰۰۰۱۱ ولاوون ص ۱۰ ی ۰۰۱ 
وعدد ص ۱۰ ی ۰۰۰ وص ۱۷ 

(5) تموثيل الأول ص ۲۱ ی ۱۰ ویشوع ص 1 ی 4 ۲ وشموثيول الا ص ۸ 
ی ١١-٠١‏ واللوك الثانى ص ۱۲ ی ۱٩‏ وقضاه ص ۱۷ ی ۳ وخروج ص ۲١‏ یا 

)۷( میا ص ۱۰ ی ۳۳ وخروج ص ۳۰ ی ۰۰۰۱۱ 
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يا الصورة الثانية لا ترتبط بشر ط أو زمن معين كأن تعرض مسافر لخطر 
ما غير متوقع وینجو منه قنور[ وق ۳ تدم النذور للاو لا ا 
أو 00 لعل افاضيل وال ان ای الاد من مركن أن لقضاء 
الحوائم أ و الضرر بالاعداء وتفتاف ۳ باختلاف مستوى الناس فةد 
بکون النذر شور كان رطلق شمر الطفل شمو و ولا ص الاعند 
الوفاء بذبيحة:تنحرعند الولى أوالقديس ویوزع لباعل‌الفقراء أوالحضور 


وق العبد القدرم نفرق س و عین من النذور أيضاً أوع 2 حالة قبول 
المعبود لصلاة من الصلوات تقدم للعیود عطابا خاصة أو إقامة معبد( أو 
بو 9 
طفل لخدمة 0 اما النوع الثانى فالحرمان من الطعام ۲۱ أو عدم النوم 


على السر تور النساء 7 , 


القسم 
جرت العادة أن إل الشخص كان يصدق کل م نیع سو اه كان مدقا أو 
كذباً لذلك كثر الكذب ما اضطر المتكام إلى استخدام ألفاظ ظ وعبارات فما 
تأ كيد وقسم بصا وقد كثرورودم 1 هذه العبارات ف العمد القديمحيث 
نحد المین والحاف واللعن فاذا آراد شخص أن يؤكد صمة كلامه قدم رهناً 
او تعبدأيا روی ف شوئیل الیانی<؟) « وجاء جیع | لشعب ليطعموا داود 
خيز أوكان بعد نهار خلت داود قائلا هكذا يفعل فى الله وهكذا بریل أن 


(۱) تكوين ص ۲۸ وثهوایل الاوو ص ١‏ 
(9) مول الاول ص ۱ 

(۳) مزمور ۱۳۲ 

(4) شعوئیل الاول ص ۲۱ 

() ص ۲ ی ۳۵ 
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داهم د 


کت ۳ را أو ۳۳ ۳ قبل غروب الشمس ۰ ويذكر و3 
د حی هو الله الذى تزع حق والقدیر الذی آم نفسی أنه ما دامت نسمتیفی 
ونفدة أللّه ف الراك تتکلم شفتایاعا ولا رافظ اسای غا م« وادی استخدام 
لین بکثرة إلى ا استتخدامه حتی نهی الدین عن ا 


وكا استخدم المین فى الدين كذللك فى القضاء للاستعانة به على الوصول 
إلى الحقيقة0) وكثير ا ما استخدم الانسان عوضاً عن القسم بالله وسائل 
اشر وجعلبا موضوع قسمه مثل الارض والسماء والعبد واورشلم أو 
سل عضو من أعضاء جسم الانسان(4) . 

وكأداة للقسم يستخدم الانسان منذ قدع الزمن ١‏ اليد» فى كثير من 
مسائل العقيدة والتفكير ونظر الإنسان إلما قدا كعضو مستقل‌عن الانسان 
كا يتبين لنا هذا من‌التشریع الحيثى « إذا أخطأت يده ا آنها تعتبر أحياناً 
جز ءآ من الجسد وفى هذه الحالة نيحد اليد المنى خاصة مجابة للقوة أو البركة 
أو الضرر وذلك عند عقد الاتفاقات والسلام والتحية والقسم أذ تو ضع أليد 
على اش المقدس ومتلف المناسيات مثل بیع والشراء ۰ 

واستخدام اليد ليس قاصراً على الآفراد العادبين بل يستخدمها كذلك 
الاولیاء والانداء و رد أللّه مع الجماعة . 

وغير اليد يقسدس الإسرائيل أيضاً « الإسم » وكثيراً ما نجده فى العید 
القديم ونخاصة اس « موه » رد مس 27ا3 ) عن الاه E‏ . كذلاك ده 

)١(‏ ص ۲۷ ی ۲ ۽ 

(۲) لاو بون ص ۱٩‏ ی ۱۲ 

(۳) عدد ص ه ی ۲۸-۱۱ 

(4) أميل منص وى عم اوم 


(ه) خروج ص ۲۱ ی ۱۳ 
(د) أشعياص ۳۰ ی ۲۷ وخروح ص ۲۳ ی ۲۱-۲۰ ومزمور ۷۰ ی ۲ 
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جد كام كد 


أحياناً بذ كر كالخاطب أو الشخص الان الخيف لاله 6 نید أ 


م ووه رد 
كلاك رسله ېوه فېو روحه 1 


و اس موه فى العبد القدع له وظائف خاصة تتجلى فيها قوته(۱) حيث 
نحده لايشير إلى يبوه فقط بل هوموضوع النداء أوالمنادى والمساعدوالمدمر 
وحیث ينطق باسم بهوه فهو حاضر ذلك ليس المعبد لا جل مهوه بل لاسمه 
أءنى أن موه بترك امعه بقطن هذا الیست() . 

ذلك حر ص الاسر الى على معرفه اس موه ليستخدمه للتغلب على 
عدوه(۳) أسكن رم عليه استخدامه للاضرار بالناس عامة(؛) لذلاك يتجنب 
الإسرائيل المعاصر النطق حتی باسمه . 


البركه واللعنة 


تلعب البرك واللعنة فى حياة الاسرائيلييندورا هاما ویشعر الفرد بقوة 
البركة وخطورة اللعنة حى أنه يلجأ إلى الله متوسلا لعنحه البركة وجنبه 
اللعنة(*؟ وتتحقنى البركة عادة بوضع اليد الينى على رأس الشخص الطالب 
ال رکة(۱) أو بواسطة مد الزراق) أو الاصیع() على الشیء المطلوب أو 


(۱) مزمور ۲۰ ی ۲ أمتال ص ۱۸ ی ١٠ومزمور‏ 44 ٩‏ ومزمور ۱۲۶ ی 
ی۸ وآشمیا صس۰ه ی ۱۰ وصفنیا ص ۳ ی ۱۲ وثوئیل الاول ص ۱۷ ی ۰؛ وأخار 
الايام الثالى ص ۱ ی ۱۰ 

(۲) شموئيل ای ص ۷ ی ۱۳ و خروج ص ۲ ی٤۲‏ وأرمياص ۷ ی۱۲ وأشعيا 
ص ۱۸ ی ۷ .. 

(۳) اشا ص ٤۷‏ ی ؛ واللوك الثانى ص ۲ ی ۲ 

ددعم خروج ص ۲۰ ی ۷ وتثنیة ص ه ی ۱۱ 

(9) تسکون ص ۲۷ 

(7) کون ص 48 ولاویون ص ١5‏ 

(۷) يشوع ص ۸ 

(۸) أشعياص ۰۸ والأمثال ص ٦‏ 
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عن ط راق اليصق لجاب اللعن۱<4) . 


وقد يسلك الاسرائيل طرقا أخرى لتحقيق البركة أو اللعنة مثل تقد 
مدية0 أو دفن وثيقة اللعنة أو القائها فى الم ۳" والذى يباركة يبوه يصير 
رکه ومنه تنتشر البركة إلى حقله ومواشيهوسائر ممتلكاته'*؟ لكنالذى 
بلعنه الله حل به النقمة ا 0 وشعبه ويعلل القوم النكيات 
والصائب التى حلت وتحل ببعض الناس أو الامم بلعنات قديمة وهكذا نجد 
البركة و اللعنة تصیران قوة 0 9 أل نی تلازم الإنسان . و الم رکة 
واللعنة تخضعان لإرادة الله وفى الطقوس والمراسم الدينية نجد الملك يبارك 
الحاضرين فى الاماکن القدس2") کا يقدم الکاهن اسم الله إلى الشعب 
وهو الذى مارك القرابين . والفرد الذى يلعن الله يلعن وذلك لان“ 
لعن الله يضعفه ويترتب على ذلك أن موه لا بستطیع مساعدة شعبه ضد 
إعدائه والشخص الذى يلعن الله يرتكب جريمة ضد سيد الشعب والملك 
وحنی اللفظ الذى براد به لعنالته لايذكر فى النص7© أو يستدل بلفظ آخر 
إعبر عن معنى آخر عکس اللفظ الحذوف وقد حفظ لنا العهد القديم 


يعض الال“ 5 


(۱) شة ص ۲۵ 

(۲) تسکون ص ۳۳ وشموئيل الاول ص ۲۰ وص ۳۰ واالوك الثانى ص ه 
ویشوع س ٠١‏ 

(۳) أرمياص ١ه‏ 

(4) :-کوین ص ۱۲ وعزمور ۲۱ 

(ه) ية ص ۲۸ 

(5) شعوثيل الثای ص ٩‏ واللوك الاول ص ۸ 

(۷) لاو بون ص )۲ وأبوب ص ۲ 

(۸) ول الاول ص ۳ ومزه‌ور ۳۲۷ 

(5) الوك الاول ص ۲۱ ومزمور ۱۰ 
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AA —‏ میک 
الڪهنوت 


لا ۳ عن الكهنوت شتا عند الاسر ار يليين قبل موسى وذلك لنقص 
المصادر ١‏ ا ن الاعماد علما | وما جاءنا من قصص الايا ء الاولين لا عکن 
الا عتاد 1 ۳ الا ما6 ھی ين ا متأخرة . 

أما موسی فتقول الصادر القدعة الى وصلتنا أنه « لاوی » وستقد أنه 
كان لدوم دور الكاهن إذ كان فصل ف المسائل القضائيةءن طربق استخارة 
آنه 'وكان يتصل مو دی مماشرة بألله ف الخيمة المقدسة العر و ف4 آرضا باس 
خيمة الاجتاع"' . وموسى هو مکتشف لبعض الطقوس وأماکها وهو 
صاحب بعص الطقوس أ رت۲۳ وهو الذى بقدم القرابين!؛) الا آن هذه 
الروا بأت متأخرة لذاك (a>‏ كيل إلى الاعتقاد أن ا1 وأدث الى ال ری 
- با و قعت جام ۱ بعد اوح الإسرائيليين إلى کیعان وإن كان الکهنوت 

الللاوى ود ءا دا ف الجزوب و در جع إلى ما قبل اطجر ۵ ة إلى كنعان . 
وأم و ظيفة ذا النوع من الكهنو تک تتسدنها من النصو صالب چاء تا 

ويخاصة العربية الشمالية كانت دور حول استخارة أينهه) أولا ع النيع 
المقدس بقادش(۱) وفما بعد فى أماكن أخرى مقدسة . 

أما مهمة رجال الكهنوت فالفصل ف المسائل القضائية عن طريق اة 
من آبات أللّه | و استخار ته أ 2 الأوريم والتميم اين وهذا النوع OE‏ 
الاستخارة م تأخر عل ۳۰ ائ ہین لانه با تأبوت الذى هو کنعای 

)۱ خروج ص ۱۸ 

هق خروج ص ۳ - )۲ 

۳( خروج ص م و 4 ۲ وة ص ۳۳ 

(4) خروج س ۲ 

(۱۸) تثئية ص۳۳ 

١4 تسکون‎ )۱٩( 

رم وی اللفظان 2 ور وحق ؟ » أشارة إلى الو سلة الى إستخدمها الكاهن 
لمر فة المستقيل 
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۸٩4 —‏ س 


الاصل . ومثل هذه الوسيلة للإجابة عن السؤال تعرفعادة باسمه توراه» 
۳ ا و أعلام . آما ! الفصل فى المسائل القانونية فیعرف بأسم «مشباط 
أ قضاء آو أو حك . أما [شتغالالكهنة بالقرابين فقد جاءم م ۳1 فهو لس 
من علهم . 
وتفرق الاسر اثبلية بين الکاهن واللاوی وأن اتفق اکاهن واللاوی 
فى الکپنوت غير أنه بکاد يكون من الرجح أن القبائل الإسرائيليةالشمالية 
كانت تستتخدم كلة « كو هين » لا کلة « لاوى » للدلالة على الکهنوت وکبة 
كوهين تدلنا فى العبرية على دلالة لفظ كاهن فى العربية أعنى الشخص الذى 
يقضى بالغيب . ويعتقد اللاويون أنهم ثم وحدم الذين اختصوا بالكهانة 
ومن ثم أخذوا بفزون الكهانة بين الإسرائيليين الشمالیین) وذهبت ثقة 
اللاو بين 00 ف الکهانه مبز لة جعلمم يشاومون کل من بتصدر للکرانمن 


0 ۹ الكهنوتو تطوره فلانعرفعنه شیثا وخاصة فى عصراللوك 
الا ما ساق بالکهنوت فى أورشلم نحن نع أن جماعة الكينة برأسها 
الکاهن الا كير و باه نائیه(۳) کا كان يعمل فى العمدجاعة من صغار الموظفين 
ومن بينم حراس الاعتاب وغيره”» . آما دخل الكبنة فعبارة عن بعض 
هن ال این 0 للبعبد والهيات الى تأتيهم من أولئك الذین بقصدونهم 
لمعرفة المستقيل و حيانا من الاو قاف الى بوقفما الملك على المعيد . 

أما وظيفة الكاهن الرئيسية فقد ظلت زمنا طويلا قاصرة على الانيوء 
بالمستقبل وفى حاله الحر بكان عمل الکاهن ( الافود) أى البردة ولا أخذ 


۱۷ قمأة ص‎ )١( 
۱۱ ثثنية ص ۳۳ ی مس‎ )۲( 
۱۸ االوك الثای ص ۲۰ ی‎ )۳( 
۲ أرميا ص‎ )٤( 
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ب ٩0‏ د 


الأنبياء فى الظهور أنتقلت اليهم عرافة الكبنوت واحتفظ ااسکهنة بالتوراة 
والشباط محافظة على التقاليد الدينية المتوارثثة 6 أن تشييد العید تطلب 
طقوسا لخر ی فرضت على الکهنوت و اجات ا ی جديدة مثلا الأعياد 
والاشراف عليها والتقو 2 والطهارة وغيرها . 


هرو 

لابوجد فى المهد القدم مايفيد أن الکاهن الأكبر هو الذى آوجد 
نظام الكبنة آما ذکر هرون إلى جانب ها فقد ورد فى 
رواية تر جع إلى مأ بعد السی وى شر بعة الكبنة ا عام وق م 02 
آما الأسراتالقدعة للكبنةفى « دان »وه سيلو » فد ہر جع إنساءها[لىموسى' ۳ 
وقبل السى تعرف الاسر اقيلية كبيراً الالكبنة مطاف وقصص التوراة 
تتحدث عن مو می كاهناً فهو ی بين القو م و سا رم عن 
ومومی هو الذى برش الدم و عضر القربان(؟ )و عمل عصا الله الى حولت 
ماء الثيل دما ويأق إكثير من المعجزات” وف الروابات‌المتأخرة مدهرون 
بأخذ العصا ٣‏ وهکذا عل هرون عل موسی ونحن لانعرف ماذاکان‌هرون 
من قبل و آن کان قدجاء ذ کر ه کاهنا للعجل الذهى إلا أن هذه القصة متأخرة 5 
ع وأقدم ما وصلناعنه جاء فى سفر العدد 29 حيث يذ کر ر مع ع 


١5 ولاوبين ص ۸ وص ۱۰ وعددص‎ ۳٩ خروج ص ۲۸ وص‎ )١( 

(؟) قضاة ص ۱۸ ی ۲۰ وشموئیل الاول ص ۲ ی ۳۰ 

(۳) خروج ص ۱۸ 

(4) خروج ص ۲ 

0 خروح ص ٤‏ ی ۱۷ .۰ وص ۷ ی ۱۷وص ۱ ی ١"‏ وص ۱۷ ی ٩‏ وعدد 
ص ۰ ۲ ی ۰۰۸ 

)1( خروج ص ۷ ی ۸ .. وءدد ص ۱۷ ی ۲۳ 

(۷) خروج ص ۳۲ 

(۸) العدد ص ۱۲ 

(*) خروح ص ۵ ۱ 
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لادی ( لبن ) 


لاویکا تحدثنا الروايه العربة هو ان يعقوب من « لا » وهو جد 
الكهنة ويستخدم لفظ « للاوی » مادا لافظ «کاف » وتذهبر وايةالعود 
القدم بعيداً وتذكر أن اللاويين سبط من أسباط پى إسرائيل ومن ثم قى 
هذا السدط وم سق من أفر أده إلا عدد قليل إحترف بعضهم سيدا المعيد 
وخاصة مایتصل بالکهنوت ومع توالی‌الزمن إشتهروا مها . آما لفظ«لاوى» 
فن الا لفاظ العامية الأصيلة ده فى المعينية ولو » وهل وت» للتعبير 
عن‌کاهن وكاهنة ولفظ « لاوی » عند الإسرائيليين يعبر عن وظيفة 
الكبنوت . أما آشهر اللغات السامية توضيحاً لاصل لفظ «لاوی» فهى 
العربية حيث #د فى مادة « ل وى » سار الشتقات التى تشير إلى التطور 
الذى مس فيه هذا الافظ فالالوی التفرد العتزل والرجل الجتنب المنفرد » 
واللى والاو الباطل والحق وخم صاحب الاسان هذه المادة بقوله «ولاوی 
سم رجل مجمی قبل هو من ولد يعقوب عليه السلام ومو سی عليه السلام 


من سبطه ۰ 


أما وطن اللاو من الاصل غنوب فلسطین خاصة درل قادش وسيناء 
وهناك إحترف اللاويون الكمنو ت وق ذلاك الصقع كان «يهوه » يعبد 
قبل جى موسىعلءا بأن موسی‌کان ۳۳ لاوا "ورد ذكر موسىمتصلا 
۳( 


عدن رکز العيادة المعينية السيائية حت برط موسی بوالد زوجه 


2 صفوره 6 الكاهن العریی النوی فر بط موسی عن طر مه بكهنة ذلك 


(۱) خروج ص ۳۲ ی ۰.۰.۲۵ 
)۳( خروج ص ۲ وعدد ص ۱۰ وقصاة ص 4 
(۲) خروج ص ۱۸ 
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۹۳ 

اكان الواقع على الطريق التجارى الذى ربط جنو ب بلاد العرب بث اها 
ومن هنا جد اللاو بين برجعون سیم إلى موسى0©لذلك تتو ثق العلاقات 
الكهنو تیه بين لاوبىالجنوب وكهنة « موه » فى إقليم ودا اما الكت 
الشمالية فتأئرة بالكنعانيةومن هنا تمد کہا سیون إلى « هرون » والافظط 
کا يبدو قد يكون مشتقا من اللفظ العبرى ( آرون ) أى التابوت المقدس 
قاسم هرون قد کون أشازة رم یذ إلى هذا ١إ‏ توت . لكن هذا الا تتساب 
إلى هرون ١‏ يدم طو بلا حی فى سارع كبنة الشمال و( وإنتسيوا إلى موسی وبذلك 
إعتبروا أنفسهم لاوبين وقالوا أن هرون ماکان إلا لاوا ودخل‌ساثر 
اللاوین فى خدمة المعبد لذلك أص صبح لفظ (لاوی ) مرادفا لكلمة 
خادم المعيد : 


۷( خروج ص ۲ وقضاة ص ۱۸ 
(۲) خروج ص 4 
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اسرد 

نفرق ف العبد القدع بين لفظين لمدلولين مختلفین إلا وهما « روح » 
ا الراء وتشدبدالواو وين «نفش» ولفظ روح«يقابل ف العربية» روح وا 
أن 2 فش 0 قابل أيضاً 0 نفس « وكلاهما ضرور بان لاق الفرد ا أن العمد 
لقدم لا شرق فى استخدامیا عن‌العر بية فالر وح علاوة على دلالما على نسم 
الر يح فبى القوة الغامضة التى تدفع الانسان إلى العمل(۱) و تنتزعه کا ينتزح 
الريح ورق الشجر(۲) ومی بالنسبة للإنسان قوة عليا(؟) وهی تباغته(:) أو 
تنقض علبه(۰) وھیتلوسالانسان کا اسه او ب(۰) والروح من عند األلّه(۷) 
كنا أنها تدفع الإنسان إلى جلائل الأعمال كا هو الال مع شعسون(۸) . 
والروح هی الی‌تعاون على تأوبل الرؤى والا ناء للنطق بالنی ات‌والا حادت 
والمعجزأت' ). 

وکا أن الروح تفيد فبی تضر أيضاً کا أضرت شاؤل(١٠)‏ وکا تصدق 
الروح فقد تتكذب("' كا أن الروح الشريرة قد تسیب الخصومات والجبن 


۲ قماءة ص ۱۳ ی ه‎ )١( 

(۲) االوگ الاول ص ۱۸ ی ۱۲ واللوك الثابى ص ۲ ی ١5‏ وحزقیئیل ص ۳ 
ی ۱۲ ۰ 

(۳) عدد س ۲4 ی ۲ 

(4) حزفیلیل ص ۱۱ ی ه 

(4) قذاة ص ۱ 

(5) قضاة ص ٩‏ ی 4" وأخبار الايام الأول ص ۱۲ ی ١٠١‏ 

(۷) اللوك الثابى ص ۱۹ ى ۷ 

(۸) قضاة ص ۱ وص ۱۵ وثموثيل الاو ص ۱۱ ی ٩‏ .. 

۱٩ ی ۲۸ ودنیال من 4 وثوئیل الاول ص ۱۰ وض‎ 4١ تسکوین ص‎ )٩( 
وز کریا‎ 5١ والمدد ص ۱۱ واللوك الثاتى ص ۲ وهوشیع سه وميذا ص ۳ وأشمیا ص‎ 
۳ ص ۷ وعددص ۱۱ وأشهیا ص ۲۲ ویوژژل م‎ 

(۱۰) شمرثيل الاول س ١5‏ واشمیا ص ۲٩‏ 

(۱ ۱) اللوك الاول ص ۲۲ 
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س که 
والنجاسة واشانة الجنسة مل الر زا والنوم العمیق و القیاء(۱) ۰ 


وستقد الانسان تا انا بمادية الر وح فوى قد 0 کا سكب السائل(؟) 
لذلك فمو يؤمن بانتقال الروح وقد تنتقل عن طریق الید(۳) أو ملامسةأى 
قد ردي ال شا د ع أما الأعمال التى تقوم بها الروح فوقتية 
فالروح تزور النى من وقت لاخر كذلك الحال مع الروح الشريرة وشاؤل 
وقد استغل بعض الافراد الذين بصاحون للوساطة الروحيةهذه الهيةوسوا 
عن مستوى الفرد العادىخاقاً وإبداعا(؛» فنسيت للروح آثار عقّلية تحدثما 
فى الفرد ومن ثم تطورت إلى القيام بالآثار الدينية روحية أو روحانية 
وهذه الأعمال الى تأتى بها الروح تسر الله وترضیه(*) لذللك سعى الإنسان 
إلى الله متوسلا أن عنحه روحا طيية©) . 


ولا تکتق "روح هذه الاعمال الى تۇ دما بل تظهر فى الانسان كركز 
لاشعور (۷) وهکذا ات الروح تدر یا جزء آمن‌الانسان کا شین هذا 

فق اقا واردةق سفر حر 9ہ قيثيل20) عديث وو فان عن او 
ورآء أرواحبم ل وراء وحى الله . وهكذا كل تقدم الإنسان زات 


الروح 0 هامأ ۴ تسکو ينه اطسیای تضاءلت الفوارق ان الروح 


(۱) قضاة ص ٩‏ وأشعياص ۳۷ واللوك الثانى ص ١١‏ عدد ص ه وزكرياص ۱۳ 
وهوشيم ص غ--ه 

)۲( أشميا ص ۲۹ وص ۲۲ وحزةيكُيل ص ؟؟ وبوثيل ص ۳ وزكرياص ۱۳ 

(۳) شمعوثيل الاول ص ٠١‏ وعدد ص ۲۷ وتئزية ص ۳۸ تموئیل الاول ص۱۱ 

(4) خروج ص ۲۸ وص ۲۱ وص 

(ه) العدد ص ١4‏ وحزقيثيل س ۱۱ وص5؟ ومزمور ١41“‏ 

(5) شیاس ۹۳ ی (١-١٠١‏ 

62 #سکوین ص ۱ وخروج ص ٦‏ وص ۳۰ و أخبار الايام الاول س ه 

(۸) حزقيثيل ص ۱۳ وص ۱۸ 
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0335 0 سا 


والنفس وأصبم الانسان ينظر إلى الإثنتين كشىء و احد يقابل الجسدالمادى 
وا الإسرايل هم الروح فم ماجد ر ۳ متأثر | بالا يفيه ة وأصبحنا 2 عن 


02 


2 روح القدس وعبار أت مثل 6 رفح القدس / تكلم أو بنادی . 


الارواح والملا 0 والجن 


بالرغم من العصور الطو بلة ال قطمتباالعقيدة الاسرائبلیةفا زلنانقرا 
فى العمد القسدم كثيراً من الاخبار المتصلة بالأرواح والملاكة والجن وف 
زاف م عن احتفاظ الإسرائيلية بلكثير من العقائد اليدائية الى و 
الدبانات السماوية الأخرى فنحن مازلنا نقرأً فى العبد القسدیم الخرافة إلى 
جانب الحقيقة کا جل e‏ بان عا مى الالمة والارواح وکل عاول 
الانتصار على الآخرأ والمساواة به على الاقل وهذا ال لکفاح بين العالمين 
من السهل تار ڪه فى الاسم اژیلیه القدمة والوو دية الحديثة و ۳ .يحي ة اللاو لى 
فالعبد القدتم دا عن أرواح تارب ال ونستطيع أن مز بان 

أو 57 تلفة من‌الارواح" . 


١‏ - الكرويم وغالبا ما نجد هذا اللفظ فى حالة التثنية أو المع وقد 
8 الله ملا ۹ أنهم ببدون وکانہم على اتصال مباشر بيهوه فى السماء 
أو 2 المعيد :اریم الق رودسفبم كاب أ 00 | لطیور ورکیون 
1 تركب الدواب « رکب کب على كروب وطار وهف على أجزدة ة الرباح 04 
وقد زيفت حيطان معيك أورشلم وستا ره ة بصودم 6 حدم على هبئه ةما ثيل 
من الخشبأ و العدن وق قدس من الاقدا و على توب العبر2*» ٠‏ 

(۱) أشعياص ٩۳‏ ومزمور ١ه‏ ودنیال ص 4 

)۲( مويل الاول ص ١١‏ 

(۳) تکوین س ۳۶ 


(4) مزه‌ور ص ۱۸ ی ۱۰ و<زق يلص ۱ وص ۱۰ وص ۱۱ 
(ه) خروح ص ۲۵ واالوك الأول ص ۸ ی ٩‏ 
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أا فكرة الكرويى فليست اسرائيلية بل بابلية اشورية وقد جاءتنا فى 
كثير من الا ثار البابلية الأشوربةوعرضت هم الديانة البابلية ووصفتهمبهذه 
الصفات الى عدم علا ف العيد القدیم 2 , 


۲ - له ساروف » وهی كائنات خليط من الحيات وكائنات أخرى 
فنحن مد ال ةالنحاسية لموسى'© تصير عصا وكانت قائمة فمعيد أورشا 
وتخلص ما العبد أيام حزقيآ ( وبالرعم من أن حية مومى لا أجندة فا 
إلا أن الحية اجنحة أ کثر وروداً فى العرد القدم'؟؟ . وهذه انکافنات کا 
تظهر فى رؤى أشعيا(* ها آبدی آ دمية وأرجل . وكا أن هذه الأرواح 
فى شیا تغنى كذلك حية الفردوس فهى كان بتکلم(۷) ور جج أن هذه 
الكائنات دخات الدبانة الإسرائيلية عن طريق « الفرس أو المصربين . 
© - اله سعيريم » أرواح بوجد فى الحقول على شکل التبوس( . 


£ - و عزازيل » وهو جن الصحراء وكثيراً م إس تخددم طفّوس 
التفکیر عن الخطايا فيرسل إليه التيس احمل بالخطاة وهو الف اله 


و بعارضه(*) ۰ 


هم - 2 شدیم « وم عفار بت الظويرة والواحد r^‏ نيه الطاعون کا أله 
ت 

۳ و:كوين س‎ ١ ی ۳ وحزقیلیل ص‎ ۱۰٤ ومزمور‎ ١١ مزمور ۱۸ ی‎ )١( 

(۲) عدد ص ۲۱ ىه 

(۳) انلوك الثابى ص ۱۸ 

۹3 اشفا وص ۱ وس ۳۰ 

٩ أشعياس‎ )( 

»( کوان ص ۳ 

(۷) آشمیا ص ۱۳ وص عم 

(۸) ثثنية ص ۱۸ ی ۸.. 

)٩(‏ تثنية ص ۳۲ ی ۷ ومزمور 5 ۱ ی ۳۷ (الترجة السبمينية مزمور ۱ه 
وشموئیل الثانى س 4 وخروح ص ۱۲ ) 
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~۹۷ 


٩‏ - « لي ليث » العفريته الوحيدة الى جاء ذکرها فى العبد القدم وهی 
تقم فى الخرائب0؟ . ۱ 

٠‏ - «أوب » جان موكل بمعرةة المستقبل ومع الموتى ويناديه الساحر 
عند السحر وقد تطور لفظ «أوب» حنی أطلق فا بعد عل الساحر تشه 

۸ دم أرواح ا لا عرف سم ها وان كنا تعرف مو اضما 
وأماكن إقامتبا مثل أعتاب الا واب لذلك يقدم القوم قرأبين عند تشد 
المنازل وخاصة عند وضع الاعتاب أو بناء ال فران) . 

٩‏ س ر ملاك موه » وهو غير الارواح القامة حول 

أما موقف الديانة الإسرائيليةمن جمبع هذه الاروام‌فیختاف باختلاف 
العصور فعمل السی > كان مو قفا من الارواح وواللا والجن موةفأ 
من دوجا فرذه جیما و تایه وحرمت طقوسها کا كانت تعر كائنات تاف 
لا قيمة ۳ ومن تاحبة اف ها متخاغلة ف العقيدة ہی هددتها وكا صة 
کر وبم والساروفم ۰ 9 ور ی الیو ده اجاه جد رل لامتصاص عم ند 
الارواح واللاک والجن وض جها من جا اما بالعقيدة اليوودية التوحيدية 
مع الاءتراف بأن جميع هذه اللكامنات عدا پوه عبارة عن وس.لة و 
ونحن نستطیع إدراك هذا الاتجاه إذا علنا أن اليبودية بجدت بهوه على أنه 
الواحد الأاحد الذى لا نری والذى هو فوق كل شىء هذا الواحد الذى 
لا ری اضطر الإنسان إلى ابتغاء الوسيلة للوساطة بينهوبين بهوه هذا الإله 

(۱) أشعياص ۳4 ی ۱6 ۱ 

(؟) لاو بون س ۲۰ ی ۱۷ ووا لالاول ص ۲۸ وأشعنا ص۲۹ وتلیغص ۱۸ 
ولاویون ص ۲۰۱۹ 

(۳) مويل الاول س ه وأشم.ا ص ٩‏ واالوك الاول ١١‏ 

)۱( تسکوین ص ۱۲ وص ۲۱ وص روح ص ۴ وعدد ص5 ۲. وقضاة ص 5" 

(ه) قضاة ٩‏ ی ۱۱ . 

رم ۷ س اليهودية ) 
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القاصی البعيد الذى لاتراه العيون ولا تدنو منه الكائنات ولتسكن هذه 
الوسيلة ملاك من هذه اللاك . ولعل هذه الظاهرة الجديدة أعنى ظاهرة 
الوسيلة وجدت طریقما إلى اليوودية عن طريق البابلية ولا والفارسية ثانا 
إذ أن الد بانتین تعترفان بالوسيلة وأن کانت البودية قد صبغت ما استعار ته 
عن الدينين بصبغتمأ اليبودية الخاصة . 

والاعان بهذه الکائنات اضطر المؤمنين إلى الاعتقاد فى أن العام 
العلوى موطن هذه الكائنات العدیدة") وكا أننا على الأرض ند مختاف 
الطبقات من البشر كذلك الحال فى السماء فاللاشکه درجات() فعلى رأس 
ملاك مد أربعة أو سیعقا؟ وإلى جانب السبعة نيحد روابة أخرى تقول 
تة و[ختلاف العدد بعلل اختلاف المصادر التى أخذت عنها الو دة 
هذه العقيدة أما كبار املاشکد فليم أسماء مختلفة مثل جبرائیل وميكائيل 
وروفائيل . 

أما وظائف الماک وأعاهم فهى : 

١‏ - خدمة الله ورس له فم جتمعو ن کز عباء للقدسين ادن ار عند 
عرشه لتنفيذ آوامه) کا يقومون على حراسة القصر ليلا ونبارا“ 
ولا خرح الله بسیر ون فى حاشيته وم يسبحون لته ويصلون له" . 


۲ - وعند اتصال الملائئكة بالظواهر الطبيعية تظهر عليهم طبيعتهم 
الجنية إذ نيحد أرواحا للريح والعاصفه والنار والبرق والبرد والثلبه؟ ومن 


(۱) حانوخ ص 4۰ واأجیل مقس ص ها ی ٩‏ ( حانوخ أحد ااشخصیات السکبری 
بعد العود القديم ويخاصة فى ااتصوف اللمودى أما سفره فیعتبر من نابات البسیدایجرائن 
وقد جاء با كاءلا فى النرجة ابثية وهو يقع فى ٩۳‏ أصعاحاً ) . 

(؟) حانوخ ص ۰۱ ی ۱۰ 

(؟) طوبياس ۱۲ ی ۱۰ ورا بوحنا ص ۱ ی ٤‏ 

(4) حانوخ ص ۲۰ 

(5) حانوخ ص ١4‏ 

)3 حانوخ ص + وص الا 

)۷۲ حانوخ ص ۱ ۷ ی ۱۳ 

(۸) حانوخ ص ۰۰ وس 1۵ 
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هنا نرى هذه الطبيعة و 8 ۳ فيوم فم كائنات نورانية وعناصر ا 5 
نجوم"' وم لا بنامون ولا يأكاون ولا يشربون9" ولا برناحون7 
وقد ببدون مثل البشر أحرانا) وغالبا ماتکون له أجنحة . أما ثيابهم 


۰ »م اللائك رسل الله إلى الشر کا حملون صلوات البشر إلى الله 
مباشرة أو عن طربق کبار الاك وم مسوأ فقط وسيلة بل شفعاء دشر 
أحيانا لو صفوم الاستشارى ف السعاء(۷) . 


۽ - واللائكة إلى جانبكونهم وسيلة فهم أيصاً حماة الیشر(۸) وکا 
بوجد جن صاهوآخر طالمكذلك الحال معالملائمكة إذ يوجديينهم الأخيار 
والاشرار وبين الأخيار والاشرار نجد الدرجات المتفاوتة فى الخير أوالشر 
أما الشياطين فنجدم فى العقيدة الإسرائيلية بلمبون دوراً خطيراً ا أن 
العبد القديم يفيض كثيرا بالحديث عنم کا أن لفظ « شيطان» يدل ف العبرية 
على كثير من المعانى البغيضة إلى النفس . فالشیطار هو العدو اللدود 
والدساس والخائن والذى يقود إلى التبلكة . وقد ذكره سفر زكر يا(*) 
على أنه کان غير لشری وهو کان بغيض إلى النفس حى أن كبير الكهنة 


بريد أن پشکوه إلى أله نوم الفصل إلا أن ملاك مهو و حول دون عفیق 


)۱ حانوخ ص ۱۸ 

)۲( حانوج ص ۳۰ 

(69 بل مقس ص ۱۲ ی ۲۵ 

)4( دنبال س ۸ وحااوخ ص ۸۷ 

(م) حانوخ ص 3١‏ 

)1( حانوخ ص ۸ 

(۷) حانوخ ص ٩‏ وص 1۲ ودنیال ص 4 
(۸) حانوخ س ۰ 

)٩(‏ ز کریا ص بم 
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دوه[ 


هذه الرغبة . وق سفر أبوب نهد لاشیطان صورة واضة وحتى هنا نجده 
أيضاً مع الله عندما تمع إليه آنباعه‌وهنا حنی فى هذا الاجتاع نجدالشيطان 
يشكو من البشر « فقال الهلاشيرطان هل جعات قلبك على عبدی آبوب لاه 
ليس مثله رجل کامل فى الآر ض يدق الله و سستعد عن الشر فأجاب الشيطان 
ألله هل انا تق اوت الله 1 لسیج حوله وحول بلته وکل ممتلكاته باركت 
أعال يديه فكثر تمواشيه فى الأرض١١)‏ ع ؟ .. ووظيفةالشيطانالطواف 
فى الارض والتجسس على البشر ومن ثم یمود إلى الله وخيره بكل ما وقع 
منهم ومن صفاته أنه لا يؤمن بطبيعة خيرة للإنسان ويسره جداً تضليل 
الناس وإيقاعهم فى الخطايا وق نفس الوقت أمده الله بسلطان يمكنه من 
الابقاع بالبشر فى شرا که وللشيطان سلطان قوی جداً فهو بأتى بالمصائب 
دون أن بتنبه ها الانسان من قبل فالانسان الذى تنزل به مصيبة يعتقد أن 


الشيطان شکاه إلى الله . 


وفى أخبارالأيام الأول :قرأ خيرا مفاده « ووقف الشيطانضداسرائيل 
وأغوى داود ليحصى اسرائيل فقال داود ليوآب ولرؤساء الشعب اذهبوا 
وعدوا اسرائيل من بتر شیع الى دان وأتو | الى فاعم عددم ع(" ويعادذكر 
هذا ار فى شموئيل الثاق لكن عوضا عن ذكر لفظ ١‏ الشيطان» بد 
« وه »کا لوأن الشيطان برادفه موه » وهذا يشير أن العقيدةقدما قالت 
أن « هوه »كان بقومبوظیفةالشیطان « وعادغمی غضبموه على اسرائيل 
فاهاج عم داود قائلا امض واحص اسرائیل ومهوذا فمال الاك لواب 
رئيس الجيش الذى عنده طف فى جميع أسباط اسرائيل من دان الى بش 
شبع وعدو الشعب فاعل عدد الشعب »!۰۱۳ 


(۱) سفر أيوب س ١‏ والتوراة امیروغافية سفر أيوب 
(۳) آخار الأبام الأول ص ۲۱ 
(۳) شمو ایل الثای ص ۲4 
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تست 
فبذه الصورة الى جاءتنا عن الشیطان فى الواضع اختلفه العبد القدم 
تشير ولا شك على أنه المدعى ولوس عدوا لله فر ما تکون فكرة الشيطان 
هذه قد وجدت طربتها إلى العقي.دة الاسرائبلیه عن طريق البابلرين حيث 
يعتقد أن لكل فرد حاميا محمیه من الشر . 
وق اليوودية المتأخرة والمسيحية نجد شخصية الشيطان تتطور تطورا 
بعيداً فالشيطان هنا له ملكوت وسلطان(۱) بل ويذهب العهد الجديد بعيداً 
فنجد متی بذکر فى إنجيله أن اشیطان ملاک" وله أعوانه من الارواح 
الشريرة فهو مسيب الآمراض والموت والشيطان هو زعم الضللین 
الفرائض الديفية 
تختلف هذه الفرائض باختلاف الفر ق الديزفة الإسرائيلية الثلاث سواء 
كانت تلك الفرائض مکئو بة أومروية فالسامرین مثلا لايؤمنون إلا بأسفار 
موسی الخسة فقط أعنى التوراه فى معناها العمرى لا العرلى والقراءون 
لابقدسون إلا العمد القدم بأقسامه الثلاة التوراة والانیا ه والکتب 
أو الصحف المقدسة . أما الربانيون وه الذين یکونون الكثرة المطلقة من 


0 ومنون 3 العبد القديم أل دکتوب یک تاب آخر جاءم مروياً 
العبد القدع ( تنام )۳ 

عبارة عن #وعة اا رجال اجمع الا ک‌الذی تأسس عقب العودة 
من السی اليابل وكان مؤافاً من مأنة وعشرين عضوأ بنظرون ف شئون 

(۱) أيل مقس ص ۳ ی ۲۲.. 

)۳( ان ۰ ی SSE 4١‏ 4 ومیل 
می ص ٤‏ ی ۱ ومرس ص ۳ ی ۲۲ و روحنا ص ۲ ی ۳۱ وکر وس لاو س * ی 
والثانية ص ۱۲ ی ۷ وکر دوس الأولى ص ۱۰ ى ۱۰ ورسالة العيرازين ص ۲ ى :۱ 


وکور موس[ ااثانية ص ۱۱ ى ۱6 وممصقس ص ٤‏ ى ۱۵ و... 
(۳) التوراة الميروغليفية للءؤاف 
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کک 


الشعب فوضعوا الصلوات اليو مية المتبعة إلى اليوم تقريباً وكان من عزرا 
ونحميا وزروباپل ودنبال وحجاى وزكربا وملا کی ومردوخای وغیرم . 

وقدجمع هذا الكتابمنذعهد عزرا الكاتبويعرف بالاربعةوالعشرين 
سفراً والحقيقة أن جموع أسفاره تسعة وثلائون غير أنهم حسبون كل 
سفر مز دوج مثل شوئیل والملوك والاخبار وا واحداً وعزراً وميا 
اعفار ساب الاق :فقن ترا واعميذا شین برعا ا دة 
وعشربن سفر | 5 

أما لفظ « تناخ » فأخوذ من أول حرف من أنماء الأقسام الثلائة . 
والتوراة تحتوى على تاريخ الإسراثيليين حى عام ٠‏ ق م. فقط . 

وبعد السى البايل واندماج الیپود مع البابليين قل استعمال اللغة العبرية 
ندر بيا بين الشعب كلنة قومية وان ظلت لغة مقدسة وأوشکت على 
الزوال حتىأن البهود حوالى القرن الثانى ق. م. احتاجوا إلى تراجم لقراءة 
الصلوات وتأدية الطقوس فى السبوت وال عاد وحات ابا اللغة الآرامية 
فظبرت تر اجم للعهدالقدم فى لغات عنتافة آهمبا الارامية (الترجوم) ترجمة 

. أو نقلوس وهو الترجوم البابل ثم الترجوم الأورشاى وترجوم بوناثان 

بن عزئيل و رجه الحاخام ( الرب ) بوسف ١‏ 

وق اليونانية الترججمة السيعينية وقد قام سر جمتها فى الاسكندرية فى عهد 
بطلسو س فبلاد لفوس (۲۸۰ - (4V‏ ق م. سبعون عالا من الود قضوا 
فى نرجمتها سبعين بوم (؟) ثم ترجمة ( اخیلاس ) التبود فى عهد (آدربان) 
( ۱۱۷-۱۳۸ )ق.م. ثم ترجمة تبودوئیون وسیاغوس ف أواخر القرن 
الثای ق. م۰ ثم إلى اليونانية الحديثة . 

وق اللاتينية ( الفو جاتا ) وفى السريانية ( بشيطا) وف العربية ترجمة 
العلاقة سعدیاً الفیوعی حوالى عام ٣٤۹م‏ وهليا جرا . 
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اهام الت 
التورأة 


وتعرف أيضاً بالشريعة أو شريعة موسى وهی تحتوی عل الشرادٌ 
والقوانين والطقوسر, والوصابا الى أو صی الله ها على بد مرسى »وعلى أخبار 
تارضية لینی إسرائيل وتتأاف التوراة من خمسة أسفارمعروفة اسم أسفار 
مومى السة وهی: تکوین . خروج . لاويين ٠‏ عدد . تثنية . 

الکو بن 

أواليدء حسب النص العبرى وهو مأخوذ من أول کلة فيه حسب‌عادة 
كتاب اليهود غالبا ومعناها فى البدء وقد سمى فى العربية ( تكوين ) لانه 
اهتم بوصف الخليقة فى البدء ويشمل أخبار أصل الشعب الإسرائيل إلى 
ال خروج من مصر وتساسل انس الشری ونوح والطو فان ودعوة ابراهيم 
وامتحانه‌بتقر بب(حاق(۱)اینه الوحیدو حباقالاباءاعاق وبعةوب والاسياط 
الائی عشر وقصة بوسف ودخول يعقوب وأولادة مصر . 

سفر الروج 

أو الا سماء حسب الثص العبری وهو بروی اقامة [سراقيل ق مصر كر 
ما ئی سنة وميلاد موسى وجل مهوه له فى العليقه ودعو ته وخروج بی 
إسرائيل وعو رة البحرالا حرواطعاممم ا منوالسلوى ونزول الوصابا العشر 
3 التورأة فى جيل سيناء وقصة عبادة العجل . 

سفر اللاو سن 

أو فى العبرية و«دعاء و« بقرأً» وهو حدثنا عن واجبات اللاوبين 
والكبنة فى خيمة الاجتماع وف ببت القدس أثناء العبأدة وعنالقرابين الى 
كانوا بقدمو ما وعن المأ کولات‌احرمة والحالة وعن النجاسة والطبارة وعن 
داء البرص وعن أيام العطلة فى السبوت والاعیاد وعن القداسة . 


(۱) هكذا فى العهد القدم آما القرآن الكريم فیذ کر إ#اعيل 
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ا 
سفر العدد 
وفالعبرية « مدبر» أى فى البرية وفيه ذكر تعداد رؤساء الشعب و حامل 
السلاح من العشرین سنة فصاعدا لخدمة خيمة الاجعاع 3 تخس نا عن ت٠ص‏ 
الشعب والتجسس عن ار کنعان وحادث قورح و جماعته و سقو طم 
فى أعماق الارض‌ووفاة هرون الكاهن الأعظم آخی‌موسی وباعام وبنحاس 
الغيوو ورحلات الشعب ف البرية دة اران عاما بعد الخروج من مهس . 
ا 
أو فى العپرة « درم » ذكرت فيه عناية الله بشعيه وأقوال موسی ف 
الحوادث والاخبار الحامة والوصايا والفرائض والاحکام التى أوصى مما 


ألله والانذارات و شید مو سی و للسعب ووفانه 8 
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الم فان 
آسفار الانباء 


تلف القسم | الثانى منالعهد القدیم آعی | E‏ 
منها ستة تعرف ار الا زییاء‌الاو این ۰ وتبحث أسفار م ف" ناريخ إسراقين 
بعد وفاة مو سی إلى خراب اليكل و وأورشام وهذة لا شمان هى : يشوع 
قضاة شموئيل الأول والثانى والملوك الائول والثانى . ( )٥۹4 - ١:01‏ 


سقر إشوع 
عي الکتاب پاسم الفاید بشوع بن نون وقد ذكر فيه احتلال بی 
إسرائيل أرض كنعان بقيادته و تفسيم الارض بسن الاسياط وموتث بشوع 
1٤۲۷ - ۱41 (‏ ق۰ م0) ۰ 
سفر القضاة 
وقد هی هذأ الاسم لذ كره آنماء القضاة وتاریخ بی إسرائيل 2 عدم 
واتصار معل الفلسطينيين تحت زعامة هؤلاء القضاةو بلغ ددم #سةعشر 


قاض | ,| من عام 0 — 1۰40 ق م ۰ و أوهم (عسنئیل) وآخرم(شوئیل) 
على الفلسخینین وق عهده قامت الاکة 


سفرا شم ومیل 
ملكا ووفاته وقصةداود مع جولیات الفلسطينى الجبار مع الفلسطينيين 
ومدة السفرين من ۱۰۹۵ - ۱۰۱۷ ق ۰ م . 
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EE 
سفرأ الملوك‎ 

(هعا بتاريخ بى إسرائيل بعد شاؤل أعنىمدة ملك كل منداود وسلهان 
قبل إنقسام المملكة وبناء الییکل فى أورشليم العامة ثم بعد إنقسامها إلى 
ملكت مهوذا وإسرائيل وعاصتا الساممرة ومنها نشأتفرقة اليرود العروفة 
باسم الساصين .ا نقرأ فى هذین السفرين خر سقوط ملكة مهوذا على بد 
نبوخذ نيصر ملك بابل ابان ححّ الملك صدقيا والسى البابل<و الى عام ..وه 
ق .م . وكذلك سقوط ملكة [سرائبل على بد سرجرن ملك آشور مدة 
> ااك ( هوشيع ) والسبى الاشوری عام اكلاق٠.م.‏ 

أسفار الا"ندیاء الاخرن 

مجموعة من النبوات والواعظ والقصص وعددها خمسة عشر سفرا 
منها ثلاثة لانبباء عظام وم آشعیا وأرميا وحزقیئیل واثنا عشر لصفار 
الاأنبياء وم « هوشيع . يوثيل . عاموس. عوبدبا ٠‏ بونان . ميخا . ناعوم 
صفنبا . حجای . زكريا وملا ک . 
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القسم الثالث 


الکتب أو الصحف 


نعی الىك والامثال والمزامير والاخبار التارخية الخاصة بالود بعك 
خراب اھکل وعدد هذه الكتب 7 الصحف سبعة كبيرة ألا وهی از أمير 
الأمثال . أبوب . دنيال . عزرا .تحميا . أخبار ال بام الأول والثانى ر حسة 
صغيرة وھ روث ۰ اشد الاناشيد 8 الجامعة المراق وأستير ۰ 
از امس بر 
وإسمى بالعبر ؛ 4 » تلم 4 شاه ده ۳ ترئيمةشكر ويشتمل هذا السفر ۲ 
على مانة و حسبن مور ۳ لا ۶ :4 وسیعون لداود ۳1۳ عشر لا ساف 
وعشرة لبی قورح واثنان اسلمان و من‌مور لموس ومن‌مورلامان وضمور 
شمان . وسات ابر مه المسعيفية كسعين يورا آخر إلى دود . 
وتقسم هذه از أمير عامة إلى اون أقسام رئاسية 4 
١‏ كر انيل وان روحية وشكر وتسابيح لله 
۳۲ ندم وتوبة عن العاصی والذنوب ۰ 
۳ نصائح وعظات وإنذارات لاحياة الدنيوية . 
4 - مز امير ملكية شعربة رقيقة 
وکانت هذه المزامير ترتل قدعاً على الالات الوسيقية فى الصلوات . 
سفر الامیال 


نسب إلى سلمان الملك وفیه أمثال تتصل بالحياة اليومية وأخرىتنصل 
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نت مه اس 


امک وثالثة بآداب اللياقة . ویدعو الاب إلى العدالة والأمانة والحق 
و الا صلاح والرافة و التساخ ۱ 
سفر أبوب 
ديوان شعر تحدثنا عن حياة أبو ب الصاح وصبره على المصائب الى ابتلاه 
اله بها وختاف الیود أنفسهم حول مؤلفه فن العلماء من يعتقد أن صاحيه 
أحد مستشارى الفرعون رعمسيس الثانى وآخرون يعتقدون أن السفر کا 
وصلنا مترجم عن العربية والسفر يعلينا الصبر و الإستسلام لقضاء الله بلا 
دم كما يشتور السفر بعرض فكرة الثواب والعقاب وفيه جاءت العبارة 
الشبيرة « الله أعطى والله أخذ لیکن اسم الله مياركاً » 
پیت الا را 
| أغانى الافراح و الزفاف الشعبیه وحاول بعض رجال الدين نسبتها الى 
سلیمان لیکسها شيئا من التقدر و افساح المكان ماف العبد القدم ومن 
العلياء من قال إن النشيد غزل بين الله وإسرائيل او بين الله والکنسه 
ولاشك فى ان مثل هذه الاراء لاتحد من من ما اليوم . 
روث 
قصة تاريخية وقعت فى عصر القسضاة خاصة باسرة اليمالك الذىتوفى 
هو وابناه وعادت زوجه‌ناءومی فرافقتها كنتهاروث و زوجت‌بوعز وولدت 
له عوبيد وولد لعوبید سی والد داود . وبلاحظ ان روث هذه ۸ تكن 
أسرائيليةبلموابية اجندية. 
مزا ارقسا 
وق العبريه « اخاء وهی تنسب [لىالنىارميا برنی مماالشعب الاسرائيل 
لخراب بیت المقدس الاول واورشلم عام ٩۸ہ‏ ق . م٠‏ وسبى بنى اسرائيل 
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بك 
وتشتاتهم والمراثى عبارة عن خمس قصائد شعرية مرب حسب الحروف 
الابجدية وفى عبارات حر نة تصف الشعب وأور شاي بعدااسى وتنتهى بالتوبة 
والصلاة والتوسل الى الله تعالى لک برد شعبه الى حالته الاولى ما كان قائلا 
ارددنا يارب اليك فر تد أبامناماكانت قدا : 

سفر الجامعة 


وهو بنسب أيضاً إلى سلمان وهو عبارة عن أراء فلسفية وتجارب 
وسدأ بعبارة « باطل الاباطیل » . 
سەر ير 
بويعو A E E‏ 
أحشوروش الذى أراد مقاومة الو د ومعاقبتهم فى بلاد مادى وفارس وقد 
بجح فى الحصول على موافقة ملك بالتخلص مم ويذكر لنا هذا السفر 
كيف أن م‌دوخای عم إستير اكتشف موامرة لقتل الملك ونجاته على بد 
م‌دوخای 5 نقرأ عن الدور الذى قامت به إستير وحيلتها لصا المهود 
وأفلاتهم من العقاب ( ١‏ به ووع ق ۰ م ) ويعيد اليهود حتى يومنا هذا 
عيد الفورع ( من کل فور = إستخارة ) . 
سفر دثيال 
كتاب تارخی حدثنا عنسيرة هذا النى و 5 بده و سک بدینه‌مع‌ر فقائه 
الثلائة ( حننياً وميشائيل وعزريا ) الذي نكانوا معه فى السى أيام نبوخذ 
نصر ملك بابل وقد رفضوا السجود للصنم الذهى و نوا من أتون!! نار وقد 
ما دنال صسة آخری فى جب الأسود أيام دار وس . 
قن ورا 


کتاب تار خی عدا عن عودة بعض بى أسرائيل من السيی اليابل 
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— |٠١ — 


الى أورشايم واعادة بناء معيك أورشليم الیای وسور المدينة راص E‏ 
ملك الفرس . 
دو ا 
تار خی کی اا بعو دة الیو د من الق واعادة بناء المعيد الا 2 
أخبار ال بام الأول والثنی 
آخر سفر ف العبد لدم ق العبرية والآرامية سب شر تلب عسارة 
« تناشی ی التوراة والاند.اء والكتب وهو ترتفب بغار ماجده ف شام 
اللغات الى ترجم [ليها العبد القديم وسفر آخبار ال یام هذا عبارة عنختصر 
تاريخ مأمضى من خليقه آدم حی وفاة اللا دأود ) السفر الأول ( 9 هن 
عبد الملك سلمان حى عودة بى إسرائيل من السی إلى آورشلي ویناء 
اليكل الثانى . 
۱ الابوکر فا 


فق ری تعرف أيضاً بال .فار الخارجية لانبا لاتدخل من 
العبد القديم لذلك ميت أبوكريفا أى غير شرعية وهی أربعة عشر سفراً 
موجودة فى الترجمة اللاتبنية نقلا عن الترجمة السبعينية وأشهرها سفر 
6 وطوبيا وبشوع بن سيراح وبار دح وسفرا ال-كابيين وحانوخ 
والیوبیل وحكة سلمان . 
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الل . إسرائيل ٠‏ الدين 


ألله 


هو خالق السموات والارض وما فهاء حى وقيوم هو الأول الآزلى 
والاخر السرمدى وهو أبو الميع ملك أبدى7' وهوموجود فى كل زمان 
ومكان وهو واحد أحد م يلد وم یولد بری ولاری وهو الاس والقادر 
والملك القدوس البیمن العادل مدير الكون لاشكل له ولاتغیر رژوف 
دحم بطىء الغضب كثير الإحسانهو اله الالهة ورب الأرباب عظم جبار 
نبانا عن الحلف باسمه باطلا . 


ومو سی وسار الا نیاء ۰ 


إن نظام الكون يدل عل أ ای وقال داود الملك ذا الصد 
السموات تتحدث فى مجد الله2" وقال أيضاً « أحدوا لارب الصانع سرد 
غم والباسط الارض عل المياه والصانع أنوار عظيمة الشمس 0 
والقمر والنجوملاحکام اللبل(۳)» وكذلك من الآدلة على وجود أله ۳ 
الإنسان موجود غير م نظور وعلافته مع الانسان كعلاقة الله مع الکون 
منه نستدل على وجود الله فالعقل ملك على الانسان وحا که ودر شهوونه 
وهكذا هذا الكون العظم تاج إلى ملك 0 يديره لكل سبب أو علة 
لابد من مسبب أو فاعل لها أقدم منباکا أن لكلحركة محر . الله لاتدركه 


(۱) آرمیا س ١‏ 
(۲) مزمور ۱٩‏ 
(۳) مزمور ۱۳۱ 


http://kotob.has.it 


بت ۱۱۲ — 


الكائنات المادية و تشخصه لانه روم ولان عقل البشر لابمكنه أن يدرك 
أو يصف سوی الا جسام والآشياء المادية . 

إن المهد القدم پستخدم أحياناً تعبیرات وأقوالا مثل «ید اله » 
ودعين الله » وکلها لاشك مجازية لسپوله (دراکها . 

وحدانية الله 

يقر العلماء والفلاسفة ماجاء فى العهد القدع خاصاً بوحدانية الله وإذا 
فرضنا وجود أكثر من اه واحد وإذا كان هذا الال الواحد قادرا على 
خلق الکون‌فلهاذا إذن الآهة الاخری وإذا كان الالآه الواحد غير قادر 
فمو عاجز والعجر لس من صفات الله وهذا بضطرنا إلى البحث عن 
اله غيره . 

وإذا قلنا بنعدد الاغة فهنه الاطة أماأن تکون من جوهر واحد 
فإذن حسبآصول الذاتية المطلقة هم بعينهم واحد أو تکون الآلة عتلفة 
الصفات الجوهرية فبم ليسوا الآهة لان الالآه يحب أن يكو نمطلةا وبسيطا 
وليس مركا . وال كان بدون أعراض أو صفات غير مشمولة فى 
الكائنات فالكثرة كنية فهى عرضية فاذن الكثرة لا عکن أن تطلق عل الله. 
والو حدانية هىالتى ما الثىء يصير واحدأً فالوحدانية إذن تسيقالعدد الواحد 
لذلك فالا لمان خبران عن وجود وحدانية سابقة. والله خالق‌البشر ومدبرم 


وهو عتی لشعيه الذى اختار و(۱) ۰ 


إسرائيل 
يعتقد اليبو دی أن الله اختار قدما ہی إسرائيل شعبه الخاص لک بعل 
الدشر الوحدانية ويؤمنوأ نه أنه الال-4 الاو جد ۰ واختار أله أولا إبراهم 
ابا للوود فكان أول من و حل الله ع الارض وأمرهأآن سرك أرضه ووعده 


(۱) ته ص ۴۲ ومزمور ۱۰۷۷۸ 
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أنه سيجعله أمة عظيمة وبباركه ومن نسله تتبارك جميع الشعوب ۰ ثم ظهر 
يعوب وأخبره بذلكأيضا وسمی‌شعبه إسرائي لابنه البكر ثم ظهر بعد ذلك 
ابنی إسرائيل فى جبل سيناء وقال لهم « سيكونون له شعبا خاصا وأخص من 
شعو ب الارض وقال كن K>‏ و فطنتكم أمام أعينالشعوب » واختاره 
ألله ليعل الشعوب عبادته وشر بعته وقد فضله على بقية الشعوب ممذه الرسالة 
لان آناء الهود [. براهی‌وحاق وبعةوبكانوا متازين باعام,م وصلاح-هموسط 
شعوب وثنية وأوصام الله بكل ما ه و صالح وبالطهارة والقداسة ونهاهم عن 
9 هو غير ٣‏ والنجاسة ۳ لات النجسة ٠‏ وقد اعتی الله تشه 
سرائيل ف قوله « ۳ الله شعبه إسراكيل ولاحظه وصانه كدةة £ e4:‏ 
مع ۷ الله اختاربی إسرائيل حب أن تذكر أنه ڪب العامو أن الجميع عباده ۰ 


والدين الإسرائيلل بعتمد علىمواثيق وعقاند ووصايا وطقوس وأحكام 
تر بط بين الناس و تنظم حياتهم. 
الم وائق 
الميثاق اتفاق بين انين ویثبت بالدم أو وله اة او نارون وقد 
عاهدالته البشر بعدالطوفان أعنى طوفان نوسآنه لن.رسل طوفانا آخر خرب 
ارط ووضع قوس فزح فى السحاب علامة ميثاق * 9 عاهد بی استراشل 
مات كثيرة وا شعبا له فتعاهد مم إبراهے وإعحاق وبعقوب وأوصى 
بالختان عبداً أيديا ا ثم عاهداايرود و أوصام بوجوب حفظ السدت والاعياد 
7 أوصام بالوصاا العشر ولوحې العهد و تابو ته الذى وضع فيه اللوحين 
الحجرين ثم عاهد بی إسراثيل على لسان ارم النى أن جعل توراته.ق 
قلوب بى إسرائيل وهذه الوعود والمواثيق من بين عقاند الدين الإسرائيل 
ولذا دعى بنو إسرائيل بى العود . ش 


۳۲ تیه ص‎ )١( 
) (م ۸ اليوودية‎ 
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عماج مد 
العقايد ( أركان الدين ) 

وهى ای بام بها الدين ويصدقها بنوإسرائيل ويؤمنون با وهی 
مقتاسه من العبد القدم والتلدود وقد جمع هذه الموائيق عض رؤساء الدين 
الذين فسروا التوراة ووضعوها سای للدين ہی الیوم وقد أتذرذت ما 
الامة الإسرائيلية ثلااثك عشرة عقيدةوضعرا الحلام4 مو ”سی ان میمون ای 
الموسيين وهذه العقاند هی : ۱ 

١‏ - آنا أؤمن إماناً تاماً أن الحالق تبارك اسمه موجود وخالق ومدر 

٠‏ أا أؤمن إعاناً تام أن الخالق تبارك اسمه وحيد ولوس لوحدانيته 
مثيل على أى وجه کان و هو وحده آمناکان کان وسكون 

م أنا أؤمن مان تاماً أن الخال ق تبارك امه ليس جسداً وهو منزه‌عن 
أعراض الجسد ولوس له شكل مطلقاً . 

۽ أنا أؤمن إماناً تاماً أن الخالق تبارك اسمه هو الاول وهو الاخر 

نت أا آژمن إعاناً تاماً أن بهو حده تليق الصلاة والعيادة ولاتليق بغيره 

¥“ أنا اس إعاناً تام أن نبؤءة یدنا مو سى عليه ااسلام كانت حقيقية 
وأنهكان أا للأنبياء الذين قبله والذين بعده . 

۸ - وأنا أؤمن إعاناً تام أن الشريعة الموجودة الآن بأبدنا مى المعطاة 
لدا مومی عليه السلام ۰ 

4 أا أؤمن مانا تامأ أن هذه الشريعة لا تتغين ولا نكون شريعة 
من (دن الخالق تارك امه ۰ 

. أا آژمن إعاناً ام آنه‌مو عالم بكل أعمال بى البشر وأفكارم‎ - ٠ 
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انه ۱ ۱ اند 
١‏ أن من lel‏ تاماً 7 كافىءخيرا لذبن يفظن ويام ويماقب 
الذین خالفو نها . ۱ و 0 

۷ أنا lel‏ تاماً مجیء المسيح ولو 4 ان یمه : 

+( ب آنا من امانا ناما ۳ 0 00 الأموات عندما تصدر ارادة 
من لد نالخالق تبارك اسمه وتعالی ذکره الى أبد لین أى خلود الروح . 

فالعقائد أربعة أنواع : - 

الأول من ده اة ا ف الله . 

الثانى ‏ من + -ه خاصة بالنبؤات وكلام الله وشريعته . . 

الثالث - - من ۱۰ ۱۱ خاصة عماملة الله انا والثواب والعقاب ٠.‏ 

الر ابع -من ۱۲ ۱۳ سین تظر لک تخاص‌بی | مم رأئيل مناج ذاب 

وجمع شملوم وقد وضم أنبياء بىاسرائيل امارات خاصة نجی» السیح 
كادف ق النتذة او شیر عن البعث . 
۱ أما آمار ات مج . ىء السیح فهى : ۲ 

۳ اجتماع الاسباط العشرة وخضوعيم الك ره من بت‎ - ١ 
5 ۰ ) ۳۷ حزقيئيل ص‎ ( 

۲- هزيمة شعی با جوج وماجوج ( حزقيئيل ص ۳۹۰-۳۸ ). 

۳ - انشقاق جبل الزيتون ( ز کربا ص ۱۵ ). 

۽ - جفاف وادی مصراعم ( وادی العريش حالباً ) ( آشعیا ص ۱۱) 

ه + خروج ماء عذب فى اورشام و 0 حزقيئيل ص۷٤‏ 
وزكر ناص ۱ ( ش 


53 الماس عشرة رجال من تلف شعوب العام من بودی بالقدرض 
على طرف ثوبه والذهاب معه لانم سمعوا أن الله مع اہو د (زكرياصم) 
۷- مجرة سار ااشعوب الى آورشام لرصلوا فپا لله ( ز کرا ص ۸ ) 
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بت 01( سه 
٠‏ لم حضور الشعوب انام الراحة والاعیاد للصلاة لله (زكريا ص ۱4) 
٩‏ - القضاء على العبادات غير الهودية لآنها عقيدة الانبیاء الكاذبين 
وروح النجاسة على الارض ( زكريا ص ۱۳) . 
۰- سيسادة العقيدة اليهودية على العالم ( أشعيا ص مغ و ۵۲ . 
وزكريا ص ه و؟١).‏ 
ت قيام دولة واحدة فى المام إلا وهی دولة إسرائيل ( العدد ۲ 
وأشعيا ٩‏ و .+ ودنال؟). 
۲- سيادة السلام والاستةرار فى العام بعد حرب باجوج وماجوج 
( أشعيا ۲ وميخا ۽ وهوشيع ۲ وزکربا 4 ) . 
۳- السلام يسود أرض [سرائیل, حتى بين اليو أنات البرية والأاليفة 
فالذئب والشاة بة عان معا ( أشعيا ۱ و 1۵ وحزق ثيل 4” وهوشيع 8 ). 
٤‏ - طبارة إسرائيل ( تثنية ۲۰ وأرميا ۲ و .ه وحزقیئیل چم 
وأشعيا ۹۰( 
۵- اتباء الألام والاحزان فى أرض إسرائيل ( أشعيا 0 ) . 
١‏ - عودة حب الله والحكة والمعرفة إلى إسرائيل ( أشعيا ۱۱ 
وحزقبئيل ۲۷ و ومو ٤۳‏ ) . 
۷- مجىء النی ایلیا ( ملاخی 4 ) . 
۱ ا بناء 58 الستقیل حسب تخطیط حرقيئيل ( ۰ - هع ) . 
۱ 4 یام امو ( تفه بم وأشعيا +م . ۰( 
۷۰ تقس فلسطين بين الا سباط الا ی عشر ( حزقیثیل ۷> ) . 
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کک 
العقيدة 
إن حياة الانسان على الأرض ليست إلا جزءاً يسيرأ من ؤجوده الذى 
سوف يستمر فی العالم الآتى وتبق أرواح البشر ج 2 حياة لا تهاءة لها 
وتعرف با با الأبدية هوهى الفردوس 5 جل عدن أو عام الارواح مسكن 
الصالمين بعد الموت وقد :شیر لب ا فى التورأة فى الكو ن وحزقبتیل) 
وهی جنة عدن الارضیة(۳) کا جاء ذكرها فى الأبوكريفا(؛) . 


وتذكر التناخ أن الروح خالدةأما الجسد فأصله تراب وال اژتراب نعود 
والروح تعود إل أللّه lÎ.‏ قیامة الاموات وخلود الروح فود چاءعت 
الإشارة [لہا فى سفر الجامعة*» وشوئیل" . 


ااا 
الوصايا التى آم بها الله كثيرة جداً وهی تنقسم إلى اواس تعرف فى 
الوصابا العشر 00 
قسم هن شر بعه 4 موسی‌وا اعقا ند والاعان ثلاث منهأ من الأوام و سبع 
من النواس <( وکانت فو رة على وحین حجر بين سعرفان باسم لوحى العبد 
أو الشبادة . اللوح الواحد پشتمل على نمس وصايا تختص بالواجبات 


)۱ کون ص ۲و۲ 

(۲) حزئيل ص ۲۸ وص ۳۱ 

(۳) آشما ص ۲٩‏ ی ۲ « افتهوا الأبواب لتدخل الأمة ااپارة الافظة الأمانة » 

)4( حانوخ ص ۷۲ ۲۸ 

(ه) الطامءعة ص ۱۳ 

(9) شموثيل الأولى س ۲ وص ۲۰ وأشمياً س 5؟ « عا أمواتك » تقوم المثث 
استيقظوا تر وا ,اسکان التراب .. » وأشعيا ص 55 فترون وتفرح قلوبکم‌و نزهو عظامكم 
كالعشب » ویزمور ١5‏ ودايال ص ۱۲ ۱ 

(۷) خروج ص ۲۰ وتكيه ص 8 
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— ۱۱۸ = 


الرئيسية نحو الله والوالدرن . واللوح الثانى يشتمل على مس وصايا تتصل 
بالواجبات الرئيسية تجاه الجار أو الاصدفاء . والوصايا هی 
۱ ل أنا الرب آمك الذى أخرجك من أرض مصر من نات العبودية 
ENN.‏ لك آلمة آخری أماتى « لا تصنع للك تمثالا منحوتا 
من تحت الأرض. لاتسجد ها ولا تعبدها لأنى انا الرب الك اله غيور 
افنمد ذوب الاباء 1 الابناء ف ا بل الثالث والرابع من م بعضطى . وأصنع 
إ<سانا إلى ألوف. من کی وحافظی وصابای . 
۴ - لاتنطق بامیم الرب التبك باطلا لان الرب لا سرىء من نطق 
03 سب أذ كر., الوم الست لتقدسه ستة 3 أيام تعمل و نصنع 2۳ 
وأها اليوم السابع؛ مه سات اأرب 8 بك 0 عملا ما أن وأبنك 
وعبدك وأمتك ومهيمتك ونزيلك الذى داخل أبوايك لان ف سه 4 أيام 
مع ألنّه او , والأرضوالبحر وکل م 2 | واستراح ف أليوم السابع لذلاك 
بارك الله پومالسبت وقدسه ۲ 


8 - ع م آباك وأمك لكى تطول أبامك على الارض الى يعطيك 
الرب البك . ۱ 
س لاتفتل. 
۷س لا تزن . 
۸ لا سيق 


4 - لاتشبد عل وا شبادة زورا . 
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۱۱4 


٠‏ - لاتشته بهت قربك لاآشته امرأة قريبك ولا عبده ولا أمته 
ولا ثوره ولا حماره ولا شيا عا لقربيك . 


هو السن الذى يمير فيه الإنسان مكلفا ومسئولا عن أعماله سواء أمام 
ربه أو أمام ال جتمع وهذا السن هو ثلاثة عشر ويطاق على الشاب مى بلغ 
هذا السن « بار مصواه » أى « المكلف » کا يطالب الشاب المكلف بلس 
الطليت و التفليم عند الصلاة . 


لتفلم أو التفلين 
عبارة عن سيرين هن الجلد بكل حافظة بداخلما رق مکتوب والعلیتان 
4 فوق الذراع ال یسر مقابل القلب . آما العلبة الثانية فتاف حول 
ارا س فوق أعلى الجبة على أن 5 کون العلية ف ألو سط مقابل المخ و تلو 
المكلف البركة الآتية عند وضع حافظة الذراع » مبار ك آنت با الله انا 
ملك العام الذى ودنا بو صایاه اسان بو ضع التفليم ۰ 


وعند وضع حافظة ال اس ول : د مبارك أنت با الله آنا لك العام 
الذی قدسنا بوصایاه وأوصانا دو ص.. م4 ا تلم « وبراعى عند وضع التفليم 
أن كون المكاف واقفا وألا يفصل بين ال تفلم وا م فاصل وأن يلتزم 
الصمت وألا تخطی حافظه الر آس وقد تخطی حافظة رام 


الذيم 
يشترط فى الذباح ( شوحيط ) أن يكون ہیودا متمسكا بتعالم دينه 
ويشترط فيه ألا بكو ن کفیفا أو أوأصا أو آیکا أو سكيراً أو صخيرا الا إذا 
أت الا الم کفب» للذبح الشرعى . ولا جوز للذباح أن پذیح إلا بعد 
حصوله على ترخیص من الحاخام بثدت قدرته على الذیح الشرعی . والذیح 


http://kotob.has.it 


ده ٣١‏ رب 


جانز فى أى مکان عدا اللأنهار والبحار وال وعية المملوءة ماء والفر . آما 
السكين فیجب أن یکون النصل ضعف زور الطائر أو الحيوان الراد ذعه 
کا يحب أن »کون النصل ادا ولا عيب فيه أعنى خدشا آو کسرا أو ثلا 
ويحب على الذباح أن بفحصه بظفره كان مر ظفره أو طرف أصيعه على 
النصل وجانبيه ذهابا وجيئة مرتين لاتا كد من خلوه من أى ثل . 

والذباح مطالب قبل الذبح بتلاوة بر الذبح « مارك أنت يارب 5 هنا 
ملك العام الذى قدستنا بوصاياك وأوصيتنا بالذیح « والذیح لا يتم إلى فى 
الزور فى القصبة الهوائية والبلعوم وفى أول القصبة الهوائية توجد لوزتان 
وإذا ذبح الذباح يينبما فبذا حلال على أن ببق على قليل بینیما فى أعلى 
الزور وإذا ل ببق على شىء منها وذبح فوقما فالذبيحة محرمة. ویستحسن‌دانا 
أن يكون الذبح فى وسط الزور وعلى الذباح قبل الذیح أن بتحسس القصبة 
الحخواية والبلعوم وأن مسك بها قبل الذبح حيث يستطيع ذحها قبل قطع 
الرقبة وإذا أخطأ الذباح ذيم القصبة والبلعوم أصبحت الذبيحة حرمة وعلى 
الذباح أن رفح ص الطير قبل ذحه تا كد منأنه ليس م يضا فعند فص الجناح 
بيدأ باللفصل الأول ثم الثاتى والثالث وهو القریب من جسم الطائر أعنى على 
بعد أقل من عرض الأأصبع خرم ذبحه و کان بعيدا عن الجسم حلل ذحه 
ولو وجدكسرف المفصل الآول أو الثانى . أما ساق الطائر إن وجد مهاكسر 
أسفل الركبة خلال ذيحه وان كان الكسر فوق الركبة فحرام. وتحرم وتذيح 
الطيور السليمة ولولم :حرگ فبى حلال أما المريضة والی لا قستطميع 
الوقوف وتا كل كغيرها فيج بإذا ذبحت أنترفرف وللا فهى >رمة ويكتق 
بالرفرفة ان حرك الطيرعينيه اوذيله . والذيح يحب ان یترذهابا وابابا وإذا 
ذيح ذهانا فقط فالذبيحة حلال اما اذا ذعت إبانا فقط فبى حرام . 

والذباح مطالب أيضا مراعاة الأصول الآنية : 
۱ - عدم التوق فكأن بتو قف الذباح عن امام عمله بسبب خطأ غير 
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— ۱۳ — 


مقصود فاذا عاد الذباح أو غيره لاتمام الدع اصبحت الذبيحة حرمة . 

۲ - الضغط إذا ضغط الذباح بالسكين على الزور کا لو أنه يقطع شيئا 
ما آوکن يضرب سيف حرمت الذبيحة ( وقد جرت العادة تحر الذبيحة 
ای تقطم کل رقبتها ولو انها محللة ) . 

۳ - التغطيةكان بخظی الر یش او الشعر السکین فالذبيحة محرمة . 

۽ - العقور : خلع او افلات القصبة اطوائية أو البلعوم اذا اخلسع 
احدهما قبل الذح وذيم الثانى حرمت الذبيحة لكن اذا حدث الخاع بعد 
ذيم احدهما لم تحرم الذبيحة . 

وبعد الذج يحب على الذباح ان بواری الدم التراب ويباركه « مبارك 
انت يارب البنا ملك العالم الذى قدستنا بوصياك واوصيتنا على تغطية 
الدم بالتراب . 


ایض 


إذا حاضت الانی حرمت على زوجها فلا جوز له الاقتراب منها حی 
أبان الاسبوع الثاتى لإتهاء ایض کا لا جوز له أن ينام معها فى سرير 
واحد . فالاثى مطالية إذا ما شعرت بأن سائلا يسيل منها الاستعانة بقطعة 
من القباش الأابيض لتتبين لونالسائلفاذا ثبت أنه أحمر وأسود فهى لاتزال 
فى فترة الحرض أما إذاكان السائل أبيض اللون فهى طاهرة . كذلك الحال 
مع الأنثى الحامل بعد الشهر الثالث أو المرضع إذا ماسال دم‌منها فبىحائض. 
وإذاكانت المرأة عيض بانتظام أىكل ثلائین‌بوما أو ثمانية وعشرين فيجب 
على زوجبا الابتعاد عنها فى اليوم أو الليلة العينة طوال المدة الحددة مامثل 
ىء العادة تماما . وذلك لان المرأة تعتبر نجسة إذا ما حان موعد ایض 
ولو لم تشعر بعوارض ایض لكن إذا خصت نفسها ولم تجد أثر اللدمفهى 
طاهر . والحامل بعد لا أشهر والمرضع بعد سنتین من الوضع والعجوز 
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بت ۱۲۲ - 


اا ۳ علها ثلاث فترات منذ آخرمرة ة جاءها الحيض ولم يظب رعلا 
آی اف تعتيركل منرن طاهره . 
أما أيام النظافة فتبداً فى البوم الخامس إذا ما أنقطم الدم وأيام النظافة 
سبعة إبتداء من اليوم السادس من مجىء ایض . ثم تبدأ الطهارة وقبل 
غروب الشمس لا بعده كان تستحم المرأة وتغسل الرحم جيداً ثم بعد 
الاستحام تلاس ملابس بيضاء نظيفة وتغطى سريرها علاءة بيضاء نظيفة 
وتضع قطعة من القماش أو القطن الابيض فى بيت الرحم فإذا لم تشاهد 
أثراً للدم تبداً بعد هذا اليوم أيام النظافة السبعة وعلما 1 تفحض نفسبا 
عل ين فى کل بوم من أيام النظافة إل السبعة مرة فى الصباح وا قبل 
الغروب وبعد إتمام أيام ال انغلا تتوجهالمرأة إلى الط س و تجرىعملية!! 2 
والطهارةكالاتى : - 

اد تقطن :مقط طاهر او نیع ماه . 

؟ - يجب أن تم الغطاس ليلا وبعد ظوور النجوم وإذا حال دون 
ذلك حائل تغطس ف اليوم الثامن نهاراً وتخنى ذلك عر زوجها 
حى الیل . 

۳ - قبل القطاس تة ل كل جسمما عاء ساخن وخاصة الاماکن 
المستورة من الج سم مدل تحت الأبطين والصرة ولاب ةن © 5 
علا آن تقص اظافر الیدین والرجلينوتغسل مأبين الأصابعجيداً 6 بحب 
علما أن تغسلرأسها عاء ساخن 0 0 جيداً على الا تلط شعرة 
1 ی والا بطل الغطاس کا علا أ ن تنظاف أسنا 5 جد و تتجرد عند 
الغطاس من حلها . 


۽ - غسيل الرأس قبل الفطاس لابد أن يتم نمار قبل غروب الشمس 
بقليل أو قبل ظهور النجوم ومن ثم تتوجه إلى المغطس ولا جوز لها أن 
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سل 


تأ کل أو تؤدى عملا قبل الغطاس وعرم عاما أكل اللحم فى اليوم الذى 
تغطس فيه ليلا عدأ وم (اسدت فأكل اللحم میاح ۳ ۰ 


وق الشظس مب تفط الا کل جسنبا وشمر راما واذاً رت 
شعرة فوق الاء تعتير الرأة نيجسة وجب أن تخطس مرة اخری . 
اما طريقة نزول الغطس فيجب الا تغطس وهی واقفة معتد لة أو جالسة 
ک لا تنحنى كثير أ بل تبدو وكأنها عجوز أحنى الدهر كأهلبا 5 تغمدض 
اليد من الاخری أو الساق من الساق وبعد اتمام الخطاس تلو ١‏ البركة» 
« ميارك أنت يارب المنا ملك العالم الذى قدسنا بوصاياه وأوصانا 
بالطبارة» . 

ما طبارة المرأة الوالدة وتعد سيعة أيام بعك ولادة الو لد وأربعة عشر 
پوما بعد ولادة البنت ثم تقضى سبعة أيام النظافة ثم الخطس کالعتاد . 

آماالمروس فیجب علیبا آن تارم اجا ارس وان 

عض بعد او کانت و زا وقطعت صاتها با خض فعل العروس 
تفحص نفسما فاذا وجدت نفسما نظيفة تيدأ مراعأة ايام النظافةالسبعةوبعد 
ذلك تغطس ف المخطس والافضل أن کون وم الزفاف قرا من يوم 
الغطاس ولا تتجاوز المدة بین الغطاس والزفاف ا ایام ٠.‏ وبول زول 
دم البكارة انعد عن زوجم لابه ایام وف اليومالرابع ليلا تأخذالعروس 
ف الاستعداد للطبارة ومن الوم الثاى كسكث عه ایام نظيفة ۰ 
أعر اض اض 
لشعر المرأة قبل ميعاد الخيض بشلا أيام بالق و نت 


شی من التعب ف تقذم| 00 وضيقق الجزء الاسفل مس الرحم کا لشعر 
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خب ۴6 بت 
بالبرد را والدف. حا آخر 1 قد يناما أغہاء ورعشة وصداع وضيق 
تنفس ويتغير لون وجمما ويظهر سواد حول عینیها وأحرار فى وجبها 
و زداد مض القاب وأحيانا اط پا ۴ صو | و عنم | 9 
03 هده عوارض الدورة الاول أما ف الدورة الثانية فييدأ زول دم 
ازجا كاللعاب .. 


والشربعة المودية ڪرم درد الفسل ۰ 
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| لاصو لس 
إن مكانة التلمو د فى الدالم متناقضة بالرغم من شهر ته ومکانته العالية فن 
من ر جال الادبان لا يعرف اتلمود ؟ م من هو الذى يعر فه و أن التلمود 
دس وعرم و نظر إليه على أنه وحى سعاوى ومن ناحية ا بحارب 
ويقاوم و عتفر وينظر إليه على أنه من وضع الشيطان : فأنصاره بعتر وله 
نبع الفضيلة والمعرفة وخصومه بنظرون إليه وكأنه أصل الرذائلوالنقائص 
وبالرغم من ذلك بندر أن نيحد مؤلفاً لاهوتباً لا يعرض للتلمود وقد جاء 
مرة أن رجلا من بن رجال اللاهوت آمثال دعر كو سیننسیس ) . 
ذکر عرضاً ( الحاخام تلود ) ولا يدرى أنه[سم کتابلا سم حاخام. 
وق القرن العشرين #کن‌العلماه من حل طلاسم الأكادية والمصربة 
القدمة وظل التلمود الارض الجهولة لغير رجال الدين بالرغم من أنأعداء 
التلدود لم يتغلغلوا فى دراسته والإلمام بمحتوياته إلا أنهم بالرغم من ذلك 


ماومون التلود و عنم رو به احتقاراً م دو جه لکتاب غبره ۰ 


ف عام هه مأعنى بعد الفراغ منه بزمن قصير قرر القبصر(یوستنیان) 
مصادر ته ثم جاءت الكنيسة واقتفت أثر القيصر وكذلك الدولة قرابة آلف 
عام إذ نيحد الكنيسة والدولة تتعقبانه مصادرة وحرقا وإتلافا إلا أن التلمود 
مثله مثل واضعيه وأنصاره عنيد قوی لا پستسلم بسهولة فقد ظل وما زال 
يقاوم حى نوما هذا بالرغم من تعاون القياصرة والياباواتضده ومصادرته 
أكثر من مرةوإتلافهعدةمراتوهو اليو مكاكانف أولعهدهراسخكالطود. 


وفما تعلق باللکفاح اتود س التشود وخعو مه 57 ات عام تقر 7 


أعنى منذ تأليفه حتى الشروع فى طبعه فقد تعرض لتسجيل هذه المساجلاات 
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— ۱۳۲۲ سد 


س أعداء التلنود وأتصاره كثيرون من الماحثين وستعرض هم فا بعد 
۱ ف شىء من التفصيل ونکت هنا بالاشارة العارة 8 
إن عاولة طبع التلبود ندا بعام ٤‏ م فف د العام ظور ول فصل 
من فصول التلمود وهو الخاص بالیرکات وقد طبعق ) سو اسدنو ( 5 7 
لومبارديا ومن شم اخذت تظمر فصول اخری تباعا وذلاك لان‌احداً رۇ 
على طبع البو د کامله و ذلك لو جود أمر باو ی ع طبعه كاملا فضا" عن 
أن طيعه تطلباموالا كثيرة وقد تصادر الطبعة و نض جميع هذهالجبودات. 
واذا تركنا الغرب الى الشرق وحيث توجد ايضاً مطابع عبرية فان 
ا<ددأ ١‏ بجازف وشكر ف طیعه اسان محخنامه . ۱ 
بتساعه و أشجيعه لعل و العلاء الامر الخاص عذر طبع التلدود ونشره 
وصرح اليابا ليو العاشر بطیع اتود ونشره فنجد الذاشر ) دنال بر هبرج ( 
ف البندقية پشرع فى نشر التلمود مستعيذاً بعدد كبير من العلماء والباحثين 
کا اهم أيضاً باشر بعض التفاسير الى كانت معروفة فى عصره واستظاع 
هذا الناشر أخرا- التلمود للضوء فى فترة متتجأوز تلا یه اعو ام وبعد 
لا اعو ام من صدوره ظبررت الطيعة الثانيةم تلم ابا له وكانت “يع 
هذه المامعات غابة 1 الا :مان بالرغم من عدم و فر وسائل النشر الضرورية 
من جم و تصحیح و طبع و تغليف 1 
م‌ظور مناف سآخر 3( بومبرج ) الا وهو( ماركو انطونيو يوستنيان) 
وقد سام الآخير بقسط وافر فى خدمة الآداب العبرية ونشرها فى البندقية 
فى الفترة مابین ٠٠١١ - ١4‏ م حيث نشر طبعة أخرى للتلود تمتاز 
فى كثير من المواضع على طبعة بومبرج ( . 


و بعد آن ظبرت اربع طبعات تلود ۴ منتصفب القرن السادس عشر 
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— ۳۷ س 


وبتصري من الفاتیکان » عادت الحركة المعادية للتلود إلى الظبور ثانية 
فأصدر البابا ( بوليوس الثالت ) فى ۱۰ أغسطس ۱۵۵۳ 1 تعدم مقتضاه 
الطبعة الآنيقة المعروفة يسم ( سبيونيتا ) وتحرق سائر الطبعات الأخرى 
الى ظررت وقد أعد فى روما ىق سلتمیر ۳ مكان خاص للتلمود 
كذلك الحال فى ميلانو والندقية ومدن أخرى كثيرة فى إيطاليا وهدفت 
هذه القرارات إلى التخاص نبهائياً فى [يطاليا من التلمود . 

وهکذا حدر طبع التلود ولشره ف |بطالا 0 ۱ 

لکن حدث أن ظبرت طبعات أخرى فی بو لنده ( لوبلين ) وترکیا 
( سالونیکا حوال عام ۱9۳ ) وظبرت نسخه لوبلين حوالى عام 100۹4 
و .... وأخرى ف القسطنطينيةحو الى عام ۱۵۸۰ وف عام ۱۵16 نجح‌الیهود 
فى الحصول على موافقة البابا ( بيوس الرابع ) على طبع التلمود على أن 
خضع للرقابة والنى منعت حى ذكر لفظ ( تلمود) إلا أن هذه الموافقة 
سحہت والغبيت بعد موت الاب مراشرة ۰ 

وظررت فى بازل ( ۱۵۷۸ ل ۱۵۸۱ ) طبعة أخرى للتلود تعتبر هى 
المرجع الأول والاصیل الذى تعتمد عليه 7 الطيعات المتأخرة المشحونة 
بالتصرف الجر ارقب ‌ مارکو مار بنو ( حست عمل حلفا وإضافة 5 أا 
الفصل الخاص بالعيادات غير البودية وهو الذی بعالج المعاملات س 
اليودوغيرم فقد حذفه الرقيب ماب وقد أشار إلىهذه الواقعة ( صمانوئيل 
إلى الخطر لذإاك إعتقد الناش آن التلود عباراته الى تمدو بريه ری إلى 
رى المسيحية بأقبح السیاب فاذا ماوجد مثلا أن رومانيا من أبناء القرون 
الغارة أقسم بااکاستول ۳ ااهتری ف روما فبذأ التعبير شرل أو يلاسا 
كأن يفم مئلا أن هذا الرومانی لاينتمى إلى العصور الوثنية بل هو 
مسسحجی وأن اكا تول اہی به هنأ « الفاتيكان « 1 أن المشترى برمز إلى 
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— ۱۲۸ — 


البابا لذلك كان الرقيب ذف مثل هذه العبارات فمو ذف كلمة روما 
وی تعيض عنها میم بلد آخرلم خطرعل بالواضعهويذلبأن أكثر البلادقريا 
إلى عقلية الرقيب كانت « فارس »آوه آرام » أو « بابل » لذلك نيحد الرومانى 
الوقور يحلف حت اليوم بكابيتول إيران أو مشترى آرام وبابل لكن إذا 
چاه ذکر كامة دجوی = غير هودى» إضطرب الرقيب وإستؤلى عليه 
الخوف فغير الييودى ( جوی) أن بکون‌غیر السیحی‌سواء بعيس ف اند 
أو أثينا. فی روما أو کنعان وسواء كان غير الہودی طيباً کا برد كثيراً : 
فى التلمود أو کان‌غیرالم‌ودی رديثاً فالذی يعتمدههواارقيب وحسب ظروفه 
الخاصة سواء كان مصريا أو كلدانياً أو عمالقيا أو عربا أو زعا وأحياناً 
يطلق عليه اسم شعب با له . 


فبذا التغمير المقصود والذى لاقم وزاا للرمان أو اکان أو التاریخ 
يسيب كثيراً من الاضطباد وذلك لان بعض هذه التغييرات قد بدخابا 


چو دی شی من تعر بض الرود للاضطباد والتعذبت ۰ 


ومن ذلك الجين أخذت تتوالى الطبعات الخ فة لاتلبود وف عدد من 
الدول‌الاورية مثل و لنده وألمانيا والفسا وهولنده وفرنسا وروسيا وتركيا 
ومختلف هذه الطيءات تعتمد عادة على طبعة ( ازل ( المضطر بهو حاو ل 
ناش ركل طبعة من هذهالطبعات أن يز طبعته على الطبعات ال خرىبالتفسير 
أو الشرح إلا أن طبعة واحدة من بينها لم حاول ناشرها تحقيق النص وتجنب 
المواضع الی تعرض ها الرقيب 6 أن أحداً لم يحرؤ على توجيه عناية خاصة 
بالتلمود منحيشالزيادات أو الحذف أو الشروح والتفاسير وكل مانجده من 
تعليقات أو شر وح فقد جاءنا فى سیخ الباحثين الخاصة . 


وابان ذلك القَرن ٹر ھت بعص الت ارات على بد علياء متأخرین وقد 


" نشرت مع ترجمتبا أصوطها الا أن أحداً er.‏ بتصحیح ألخنص أو مقابلته 
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تا۱۲٩‎ 


بنسخة آخری آقدم ول تخضع للرقابة وآقوم نصاً ميغ هنه‌العوامل مجتمعة. 
دفعت الباحثین الى و جوب اصدار طبعة آخری علبیة تعتمد و هتم بأسخة 
( بومبرج ) التى لم تراقب هذا بالاضافة الى النسخ الاخری سواء دانت 
خطوطة أو مطبوعة . ۱ 


فنبض لنحفیق هذه الا منبة عدد مس الراحژین أمعال (روفائیل 

رو فبتش ) الذی آعد طبعة للتلمود رس أان حیاته خمسة عشر 
جزهاً آما السادس عشر فقد رأى النور بعد وفاته . وفى هذه الطبعة لم 
كتف الناشر بذکر الروایات الختلفة واستکاما من مخطوطات التلمود 
0 فى مكتبتى (میوخ ) وهی مخطوطات ختلف فى روایاما 
أغياناً نا عن تلك الى نحت أبدينا وقد علق علمما الناشر تعليقات هأمةمءتمدة 
على ۳ آخری وطعات نادرم عدا قدعة ة ومصادر أخرى : فهذه 
الطبعة مفيدةجداً للباحث فى التلمود أو اللغوى علبا بأن هذه الطبعة لم تقدم 
للباحث التلبود كاملا بل ثلثه فقط وحال موت الناشر دون ءام عمله . 


ول عض زمن طويل حى عادت الرغية الملحة إلى الباحثین فى وجوب 
الد كاتف فى سبيل نشر طبعة علمية وافية للتلمود تسد هذا الفراغ الكبير 
فى مجال البحث العلبی وذلك بتحقیق النصوص والاستعانة اخطو طات 
و النشورات والمقالمة بنا وتحقيقبا ولا شك فى أن تحقيق هذه الرغبة 
تطلب جبداً كبيراً لان التفاضل بين النصوص من أشق مايعتر ض الباحث ' 
المحقق من مشاكل والسب فى ذلك أن التللود لمكن تقييمنه حسب 
الأصول اللذوية کا أن الشرط الأول يتطلبه التحقيق العلمى المام الباحث 
بصحة النص والامه بلخة عصره وآ وصرفاً »بیان وبديعاً » فصاحة 
وبلاغة . لكن هذا لا يمع وقوع بعوض الاخطاء الی يترذى فما ال مأاحث 
أوالناسخ إضمالا أو جبلا ومتل هذه الأخطاء يحب على الحقق أن يتجنيها . 


(م ٩‏ س مو دید ) 
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و۳ 


ومثل هذه القواعد العلمية المرأعاة عند حقيق النص و اا للنشر وهذه 
الحيطة لايستطيع أحد أتباعها عند نم التلمود » وذلك لاه لاس من وضع 
مؤاف واحد أو لجنة من الو لفين وأبعد من هذا وضع التلود فى عصر 
واحد فالتلمود عبارة عن بموعة من الاحاث الشفو بة والتحريرية الى ترجع 
إلى فترة أمتدت قروا عديدة وقد جم التلمود عدد من الباحثين الذین 
سحلو |المروى والمكتوب منه حسب أقوال الرواة وكتابات المؤلفين 
ملتر مين النص غير أمهين بصحة الإملاء أو الآ..لوب والترتیب خلاف 
الحالفى المشنا . 


وإذا أَضفداای هذاآن موا التلمود رجال من تلف الا قطار يتفقون 
ف الاخة والى كانت عبارة عن خلیط من الارامية والعمرية والفارسة 
واليونانية ولغات أخرىم اختلف هؤلاء العلماء فا بينهم من حي ت اللبجات 
أسلوبا وتعييرا .. 


فلغة التلبودووضغما ا ذ ثرت تنةصم| الوحدة اللغوية والقواعدالئحوية 
بلوحتى الإملاء والباحث التلمودى فى حاجة ماسة جداً إلى الاستعانةبالعبرية 
والارامية والسريانية والفارسية واليونانية لتقوم بمض العبارات أو فهم 
شى المفردات . واذا كانت كثرة امخطو طات تعاون المحقق أحياناً ف سديل 
تحقيق نص من النصوص فى التلود نجد تعدد المخطو طات مشكلة المشاكل 
فاحقق لن بستطیع اتخاذ واحدة منهذه الخطوطات نصا اصلیا سلما بعتمد 
عليه ومن ثم يستعين بالاخری تقو 5 هن وقرعا > وذلك لان مخطو طة 
قد عتاز ف معالجة مو ضوع بعر نهعن سا المخطو طات وا خری‌عتاز كو ضوع 
الطبعة الاول الى ظهرت لتلود ل تعتمد على مخطوطة من السهل القول 
پدقتبا أو أهميتها ثم جاءتالطبعات المتأخرة واعتمدت عليه ا بحسنات,اوسيثاتها 
ادركنا العمل الشاق الذى ينتظر كل من تحدثه نفسه بتحقيق التلمود ونشره 
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۱۳۱ - 


وفى القرون الاريعة الأخيرة ظبرت من التلمود عو سبعين طبعة الی‌جانب 
الختارات الى نشرت مثات الرات فانتشرت الدراسات التلمودية انتشاراً 
واسعاً لا بين الود فقط بل بينغيرهم من اعاب العقائد الاخری ما اضطر 
ترا من الحاخاميين الى العمل على تلافی الکیر من الاخطاء الراحة فى 
التلدود فاستباح امثال اماخامیین (سلون لوريا) و ) ويل سیرکس ) 
و(اشعيا 3 و ( الياس فيلنا ) و ( قوب امدن ) لانفسمم احق 
فى [دخال بءض التعديلات على الت لبود بالرغم من تقدس الطروف والكلمات 
وهذه التعدبلات موزعة بين التن والحو یک نا قاصرة على نص التن 
لاع ية | لتعبير و سلامة الاخة ۳-9 ن هذه التعدبلات و تلك التعو ضات 
قاصرة على بمض المواضع التى لا ختلف اثنان على خطاها . أما إذا اختاف 
الرأى حول التصو بب وعدمهفقد بقيت العبارة كا هى واردة كذلك الجالمع 
العبارات التى سبق للرقيب أن <ذفها فقد ظلت؟ كانت محذوفة وبدون 


أسياب معرو فه ۰ 


ثم جاء ( اليعازر جولد شيمدت ) وقرر أخراج طبعة لاود معتمدة 
على نسخة زد الما بد الرقيب أعنى طبعة ( بوميرج ) وتجنبا لافتراء 
المفترين لم يحاول « جولدشميدت» ادخال التصویات الى يؤمن بصحتما 
وا كت بالتخلص من الأخطاء المطبعية فى الطبعة الى نشرها ( بومبرج ) 
هذا مع ذكر الروايات الختلفة للمخطوطات العديدة لتلبود والقراءات 
والتعليقات الواردة فى الحواشى ومثل هذه الطبعة تغنى الدراسين والمبتمين 
بالتلمود وقد ثرت الناشر ( جولد شمیدت ) بعض أوجه الخلاف بين بعض 
عبارات التلمود والنص الما ورى وابان أن درجة هذا الخلاف مرجعما 
الخطأ فى الاملاء لذلك رأى أن کون املاء العبارات الواردة فى العبد 
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بت ۱۳۲ ات 


القدم متفقة مع النص الاسوری مع الاحتفاظ بالفروق الصوتية . 
فالطبعة الحالية للتلمود وهی النى بعتمد سائر دارسی‌التلمود البایل علها هی 
فى الواقع صورة لطبعة ( بوميزج ) . آما الروايات الختلفة فقد ذكرها 
) جولد مدت ( ى الحاشية کروابات عزتافة. 


اما ص التلمود فقد ظل کا هو لا تغبیر ولا تبدیل فيهاللهم الاتصویب 
الاخطاء المطبعية الواضحة وذلك لان الياحث لا م محتو بأت‌التلودخسب 
بل خصااضه ومزأ: 4 أيضاًلذلك حرص الاد شر (جولد سم شيمدت) على أبرأزها 
ولا يذهب ( جو لد شیدت) مذهب غيره من الود المتعصبين لاتلود حيث 
سالغون فى تقدر قيمة ته وأنه حوی جميع آنو انواع الملوم ومخناف فنونالعر فة 
أن النلمود فى حقيقته عبارة عن موعة من الجادلات والتعالم وال خبار 
واللکات والملح بعضها نافع مفيد والآخر ه هراء وسفسطة الا ان بموع هذه 
وتلك يكون سفرأ قما للآدب وتاريخه . ان التلبود کنر غنى جداً يحد فيه 
كل فرد ضالته النشودة ومخاصة فا 1 00 وأحكامبا : هذا إلى 
جانب المعارف الا خری التصلة بالطب أ و التاريخ أو الاخة أ و الزراعة وفيا 
يتصل بالاخلاق ف التلمود فقد ظهر ت کب عد ردة تقذات ف اد بت عا 
وق هذا الحديث نجد المادح و لقادح : 


وهذا ارات الشرق اليوودى والذى يرجع الى القرون الآولى يحب 
علینا ان نکون حريصين عند اصدار الحم عليه فبو صادق من حيث 
تسجيل العقليةالمو دة » ونظرتما الى الحياةومذاهبها ومو قفبامنغير اليهودية 
وتمننك الہ ود مهذه اله عالم ومو قفوم من غير لوو د هو المأساة العامة الالدة 
الى جرت وتجر على الانسانية كثيراً من الوبلات لذلك لاحب اذا رأينا 
من بين اليم و د طائفة القرائين مثلا ترفض هذا الكتاب ولا تعمل بتعالعه . 


و ۱ لان‌تتساءل ماهو التلو دو ماهى مكانته بيناللكتب المقدسة ؟ لفظ« تلو د 
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— ۱۳۳ د 


معناه د تعليم » من مادق و مد أى « بعلم » والتلمود عبارة عن بمو عة الشرائع 
المدنية والاجاعية المودية المتوارثه » وهو يتسكون من اشنا أى التثنية 
او الاعادة ويفيد هذا اللفظ فالعبرية المتأخرة د الحفظ أوالتعليم وت ین 
المشنا يتسكون التلبود أيضا من الجارا وهی كلمة أرامية تفید الاتمام. . 

وتشتملالمشنا على الشربعة المعروفة باسم «ها لاخاهء أئذهبت وخلت 
وهی الاضافات التى آضافبا الأباء الأولون الى التوراة وهی کون الشربعة 
غير المكنوبة أعنى التوجاءت عن طريق التواتر والروا . وقد جمعتالمشنا 
حوالی عام ۲۰۰ م أما لمارا فشروح على الشنا والاثذتان تسکونان بموعة 
كاملة من‌الشر بعة الهودية . ۱ ۱ 

ولفظ تلمود كان يطلق أصلا على الجارا ومن ثم اختص بدلالته الحالية 
عل الشزيعة الربانية أعى الى وضعيا الربانیون وشرق العلاء بين تلسود 
اورشامی وآخر بابل. ومتاز الأورشامى بأن‌کل موضوع من موضعاته 
الى بعال جما مسبوق بنص الشنا الذی يفره ویشرحه کا تم وضعه حوال 
عام ۰۸ع م إلا أنه لم بصلنا كاملا إذ فقدت منه آجزاء کثيرة. 

أما التلدود البابلى وهو الذى یعرف الیوم باسم « تلود » فقد جمغ فى 
فرة عند تقر سا من‌عام ٠‏ إلى م وهو عتاز باشت‌اله على اللص الكامل 
للشنا أما تارعخه فیتصل اتصالا وتيا بااسی البایل هذا الحدث الهام جدا 
الذى فقد ال ہو دی سه الو طن و الکیاناسیاسیکا تدم المعيد المكان المقدس 
الوحيد لتقديم الم ر این لذلك ازداد تشدث الوود شو أت ایام وربانيوم 
سواءكانت هذه النبؤات مكتوبة أو مروية وخاصة تلك التى قيلت فى السى 
ف السى نشأت هذه الكتابات الهامة بالرغم من اختفاء النبؤات وانکاش 
اللغة العبرية لغة الوحى . وعاون عل انتشار تعاليم الربانيين ان شربعة موسى 
كانت فى ذلك الوقت فيا برجح قد ختمت ولم يكن من الميدور الإضافة إليها 
أو الحذف منها أو تغييرها إلا آن ظروف الحياة المبودنة كانت وما زات 
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— ۱۳6۵ سد 


تتطلب تشریعات جديدة وکان هناك نفر من الود ال زمتین يعتقدون 
أنه منذ نزول التوراة فى سيناء والشريعة الشفوية ملازمة ها وقد تداولتها 
الا لسن فبناك توراة مكتوبة ( تورت شبكتوب ) وتوراة شفوية « تورت 
شبعل فه > إلا أن هذا الرأى لا سند يؤيذه . وجمع رجال الدبن الوودى 
على تحريم كتابة التوراة الشفوية ويذه بهذا الرأى بعيدا فيحرم حنی‌تدون 
الحا لاخادهذه التعالم ای بحب على الیهودی أن بتیعما ويسير خلفها . أما مى 
صدر القول بتحرع كتابة التوراة الشفوية فیذا ما تضاربت حوله الآراء 
وهناك رأىيقول أن أمرالتحر بم‌هذا صدر أبان حكم ( سالوی‌الکسندر!) 
( ۷۱ - ۱۷ ق۰م۰) حيت حرم تدوين اما لاخاه إلا أن هذا الرأى يحتاج 
إلىالدليل . آما سر تحريم التدوین فبوالحيلولةدون استعیشا وانتشارها بين 
العامة وذلك لانه إذا ل كل حاخام تلامیذه حسب فبمه هو للتوراة الشفوية 
نشأت الفرقة بين الهو د ودب الخلاف کا أن عدم تدوون الشريعة الشفوية 


فارق يز بس المپوذ و خیرم من ا(شعو ب : 


الا آن هذا التحريم لم يدم طويلا إذ نشأت مع مرور الزمن فكرة قوية 
تری إلى تدوين التلمود سواء كان بابلیا أو آورشلیا فالتلمود الاورشلمی 
آو لفلسطیی أو تلو دارض(سرافیل حسب رای الارن «سعدنا ا 
و دجمرا دارص يسرائل » حسب رأى الجاون عسرام آ وکا ذکر 
أيضا نحت [سم « تلبود دمعرباء أى « لبود الغرب » کا جاء أيضا تحث سم 
د جمرا دیی معربا » أى « جبارا أبناء الغرب » وقد استخدم هذه النسمية 
أمثال ( نسيم بن يعقوب ) و ( اسحق الناسی ) وأسماء آخری مثل التلود 
ااشامی‌وقد أف هذا التلبود حسب‌رأی أبراهام بن دأود ومومى بن‌میمون 
الحاخام « يوحنان » الا أن هذا الرأى ليس يجحا وذاك لان « بوحنان» 
هذا قد توق عام ۷۹ سا ردق هذا التلود كثير من الجادلات والحم 
لعلماء عاشوا فى طبربا مثل «بونا» و ( يوشيه ) الثانى فى عصور متأخرة 
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س وإ — 

عن وفاة 0 بوحنان 5 مد ف هذا التلمود أقوالا أخرى لعلياء متأخرين 
مثل دماق »بای بار و ۳۹ رئيس مدرسة سيفور یس ) الى اشرت 
بتعاليم علدا ۰ قيصر به 6 ان كثيرا من تعاليم هذا ١‏ التلمود - رجح ف ادع 
الى اوا ل ۱ هرن ا امس ال لادی . 

والتلبود الفلسطينى عبارة عن موعة التعاليم الى كانت ساندة وقتذاك 
ف الدارس اللاهو تبة مثل طبر بأ وقيصرية وسيةفورايس وكانت هذه التعاليم 
التنوعه عير عن وجبات نظر 1۳3 لذلك :نقصهذا التلدود وحدة التأليف 
والإنسجام ونتمين هذه الظاهرة او لا من التياين العظي بينابوابه وتو بانه 
۳1 اننا نلاس فيه نقصا فا تعلق سكو ته عن شرح مو اضع فى حاجة إلى 
شرح وتفصیل او إذا تعرض طا فيعيارة سکتنفما الغموض وعدم الا بضاح 

ق فاسطین بید. کیبر | من القوانين والشرائع ديد مه مات السنین 
حی بعك هدمالمعيد ۳ ف نابل لا وجود ۳ لذلك عد کثبرا منالاضطراب 
فى هذا التلدو د الفلسطينى اعدم وجو د معاهد عل ففلسطين خلاف الحال 
ف بلاد بابل لذلك عظ من الومنین التلدود شزو کیان من التقديس . 

أما التلمود البابى فهو يغابر الفلسطينى ومن‌العلداء الود منيطلةو نعل 
الماه ماب[ م تلود ديان 8 تلو دنا و ود ۳ مود د السى بالإهمام بالشر ؛ بع 
وظبر منبينهم علماء مثل « هللیل » البابلى وقد جاءنا أنه فى آوائل‌القرن الثانى 
الميلادىكانت مديئة 0 هر دع 2« كز | مو دا علا شوير | و ود بلغت 
جامعشا أنام 0 مار شمو بل ۱۳ توق عام ۹ ا من ن حرث المكانة العلمية 
وما 2 ال عن « هر دیع » يقال أيضا عن جامعة «سورا» وخاصه ف 3 
درب » التوق عام ۲6۷ م ۰ وبعد خراب « نهر دیع» ۰(عام ۲۵۹م ) أسس 
«یهوذا بار حزقيل» التسوفی عام ٩۹٣م‏ وهو تلميذ كل من ا 
و«زب» جامعة يوم باديثا وقد ول التدر س فيبأ عدد كبير من مشاهير 
العلاء . 
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عد جم بست 
وینصم التلود عادة إلى ماعرف میم« سدم 5 أئ اك أو أقسام» 
يعاح کل « سيدر » ممما موضوعا خاصا من موأضیع الشر بعة وعدد السيدريم 
ستة هی . ۱ 
أ س زدعم وهو يدى الزراعة واماصلات الزراعية 
۲ موعد الاعيياد 
۳ ناشیم 7 النساء 
4 - أزيقين ‏ (وقد يسمى تفاؤلا شوعوت) أى التلف والاضرار 
و قدشيم المقدسات ( القرابين والنذور ( 
5- طبار وت الطبار 1 
ويتقسم کل( سيدر ( عادة إلى (مسیکیت اه سور) وختاف باختلاف 


السيدر ۰ 


هو ألثألك عدي و 

و ار ابع ما م 

هو الخامس- ١١‏ « 

« السادس --؟١‏ و 
أما سيدر الزعي فيعنىمكانااغر سنمالعناية بالغر س حسب الأاعو ام الختلفة 
ثم نصيب الحاخام من الثار أو احصول وتصنيع الثار وتصوبلبا إلى كعك . 
أما سيدر الموعد فيتحدث عن أحكام ااسبت وعد الفصح وخرافه 
وعد الغفران والمظال ووم طوب وعيد رأس السنة والصوم وتلاوة محلة 

ار وغر‌ها. 

وأما السيدر الثالت الخاص بالنساء فيحدثنا عن قريبات الزوج أو 
وه 0 والنذير 1 الناسك الدى يوهب للمعيد . ثم يذكر 
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۷ ۲( یج 


الطلاق ( جطین ) وأحكامه ومن ثم ينقل إلى الخيانة الزوجية ( سرطاه ) 
وعقد الزواج : 

وسیدر الأزيقين وهو مقسم إلى الباب الا ول والباب الوسط والبباب 
الا خی (س نبدربون)وقد أختصه ادرت عن عصر السیح وا کته وصليه 
وحواره وقد بالغ فى احط من شأن ان الناصره . 

م نحدث عن آشکد رلا محكة المهودية الشرعية والضرب وأ لقسموال شوود 
ومعاملة غير الم-ود ( عبودا زرا ) ومن باب العاملات هذا نئبین مدى 
بغض الهو د لیر م والشر الذى بیتونه لهم . وأخيرا يحدثنا عن اصدار 
الأحكام . 

آما سیدر قدشم بم فیعی بالذ اج وطعام الو لائم المقدسة والابكار والركاة 
والنذور والاستبدال ل أعنى استیدال أضحية بأخرى والابادة و الغدر والخيانة 
والقرابين وتأثيث المعبد واعشاش الطيور . 

وسدر الطرارة تحدث عن الاوای واشیام والبرص والبقرة الخراء 
والطبارة والمخاطس والحمام ونعاة المرأة ووسائل الطبارة للذین أصابئهم 
اة والجانة النومية وظبازتها: و« 
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ال رود لسوصية 


رأبنا عند حديثنا عن أركان اليهودية كيف أن الركن الثانی عشر يقرر 
الا مان از تام کجی ۰ السیح ما تأخر زمن جه فالمو دة تتاف عر 
الاسلام مثلا الذى يقرر أن عمد صلى الله عليه وسل هو خاتم ال نبیاء وأن 
الا سلام کا أنزل على رسوله الكر.م هو الذى [ختاره ألله للعالمين ۳۳ لذلك 
مد الفرقالدينية اليهودية و ¿ هاما أشديداً هذا الرکن من ار آرکان العقیدة. 
فعقيدة ة افر يسيين أى المعتر لة والی : عار وعق عم.ده الكثرة المطلقة 
من اليبود منذ الحروب المكابية ١+0(‏ بوم ق . م. ) تحرص على القسك 
بالشربعة الموسوية والتراث الإسرائيل القدم والاعتقاد فى البعث والتزام 
آوام الدينف الحياة اليومية تأكيدا لامارات تحقيق رسالة المسيح المنتظر. 
۱ وقد ظررت هذه الفرقة أو ماظیرت بين السواد الاعظم من الشعب 
ومن 0 بعلياء اشر بعه ٠‏ وم هس [هتمامالمعتز ربس المكتوية 
أعنى التوارة بل بالشفوية أيضاً أى تلود . وبلغ التعصب الدینی الآعمى 
بو ور اد هذه اأطائفة a‏ اضطر اليك السیح الى معار ضمم وقد شاركته 
فى موقفه هذا فرقة مهودية آخری الا وهی فرقة الصدوقیین التى ناصبت 
المعتزلة العداء منذ أواخر القرن الثانى قبل الميلاد فالصدوقیون بعارضون 
المعتزلة ولا رومنون بالقد.م لقدمه کا برفضون احضاع الحياة البومية 
انصو ص الحرفية للشربعة لذلك رفضوا الاعتقاد ف الیعث ول بۇمنوا 
بوجو د الاک رف ذلاك الوم جاء ء اليه صدوقيون بقولون لاس قرام 
و الصدوقيين مولون لاس قيامة ولا ملاك ولاروح» ''وكانوا 


(۱) أمجيل می أسماح ۲۲ ی ۲۳ 
(۲) اعمال الرسل أسماح ۲۳ ی ۸ 
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4 سد 

عثلون طبقة الاغنیاء ويتعصيون للثقافة اة 

وقريبه من المعتزلة طائفة « الآساة » وقد ظل أتماعبا يمارسون طقوسهم 
الدينية طيلة الفترة الممتدة من القرن الاول ق٠‏ م ٠‏ إلى القرن الأول 
الميلادى » وكان الاساة حيون حياة قربة من الرهبنة ویکرهون الزواج 
وحيون حيأة اشترا کية وبباشرون الؤراعة والحرف اختلفة وم‌تمون 
كثيراً بالغسل اليوى كوسيلة للطهارة . ويرجم أن يوحنا المعمدان الذى 
عمل أأسبيد المسيح كان أا أفراد هذه الطائفة فكانتهذهالمعموديةالمهودية 
خطوةأخرى مبدت الطريق لظهور اليوودية المسيحية أو المسيحية الهو دة 
فنحن نعل من بعض تصوص العهد الجد وک أن السيد ااسیح اسان كدير 0 
من الشر کا ۳ حياته بقوله 0 لس باز و ده حا الإنسان بل بكل كلمة 
نخرج من فم آله وخم حياته شوله » وقال باایتاه ف يديك استودع 
رودحی »'"“وقال أيضاً 0 ۳ قرأتم فى كتاب ۵وی ۰۰۰ و 2 فا جابه 
پسوع أن آول کل الوصايا ھی ( أسمع بااسرائيل الرب انا رب واحر,( 

أما رسالة السيد السبح فقد كانت موجبة أصلا الى الاسرائبلین تأبيداً 
لأقوال الاباء الببود الاولن<) 6 أن السيد المسيح أطاع الله حتّى مات 
على الصليب”")وكثيراً ما كان ياجأ الى ار سل كا اشتبر کلت‌للیپود(۹. 


(۱) می أصعاح ۱ ولوقا أصحاح ۳ ی ۲۳ ورسائل واس الرومة أصحاح ١‏ ى ۳ 
(0) هى أصحاح ٤‏ ی ٤‏ وسفر التثنية أصحاح ۸ ي ۳ 
(؟) لوقا أصدح ۲۳ ی 4٩‏ ومزمور ۲۱ ی ه 
(1) أجل صقی أصحاح ۱۲ ی ۲٩‏ 
(0) مقس ص ۲۴ ی ۲۹ تیه ص 5 ی ٤‏ 
(5) رومية ص ۱۵ ی ۸ 
(۷) رومية ص ٠١‏ ی وکوراثوس الاول ص۱۵ ی٣‏ وغلاطیة ص ۲ی۱۹ .ب 
وس ۳ ی ۱۳ ۰۰ . وأهل فلمى ص ۲ ی ۸ 
(۸) غلاطية ص ۱ ی ۱۷ وص ۱۹ 
(5) لوقا ص ۲۳ ی ۳۸-۳۷ وا یل يوحناص ۱۹ ی ۱۹ 
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ويطلق عليه الوم أحياناً الإنجيل » وهو كتاب المسيحيين المقدس » 
وإن اختلفوا فى رواته 3ك اغا ہے علاء بقولون أنسبعةوعشرون 
E‏ ا ل ا 
الرسل الى هىرسائل بولس وتشمل رومية . كورثوث الأول . کورنشوث 
الثانى . غلاطية . آفسوس . فيلى . كولوسى . تسالونيك الآول.تسالونيى 
الثانى . تيمو اوس الأول . تيموثاوسالثانى.تيطس.فليمون .عبرائيون. 

وهناك أيضاً الرسائل الكاثوليكية وهی يعقوب . بطرس الآول . 
بطرس الثاتى بوحنا الأول . بوحنا الثاتى ٠‏ بوحنا اثالث » بوذا وأخيراً 
عد رؤيا بوحنا . 

. أما الكنيسة النسطورية فلا تعترف إلا بإثنينوعشرينسفراً إذ تہ قط 
بطر س الثاتى ویو حا الثاتى وبوحنا الثالك ومهوذا ورؤّيا وحنا ٠‏ 
وتضيف الكنيسة الحشية إلى السبعة والعشرين سفراً ثمانية تشتمل 
على دستور الرسل الذى أوجدته الكنيسة فى أواخر القرن الرابع ومؤلفه 
(کلیمنس ( أحد أبناء مدينة روما ٠‏ ورجح أن( کلیمنس )هذا جمع آسفاره 
م كنتب قدمة ۰ ف الستة الأولى ما نقرأ نظام الكنيسة السربانية قبل 
قسطنطين » وقد ضاع النص اليونانى الأصلى ول ببق إلا السر بان واللا تين . 
وقد وضع هذا النظام فى القرن الثالك . وف السفر السابعنجد تالم الرس.ل 
وجموعة صلوات مهوديةكتلك ای نقرأها فى السفر الثامن الذى يشتمل 
علاوة على ذلك على حديث عن‌التبعات ونظام الكنسةوالوعظ والإرشاد.. 
فبذا الخلاف بين الكنائس دليل ولا شك على هذا البز اع الذى قام 
حول العبد الجديد وقدسیتهکا أن الخلاف قائم أيضاً حول ترتيب هذه 
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ال سفاز حسب زمائها ومک نها و آن جرت العادة على التفر 4 بين الاسفار 
التارضخية أى الآناجيل وأعمال الرسل وبين الرسائل وبين ربا بوحناکا 
أن الترتیب الذى تجده أحيانا فى بعض الخطوطات لم براع فى الطبعات 
الحديثة إلا فى عصور متأخرة » فقدياً مثلا كانت رسائل الكاثو لبكية 
ترد متصلة بأعمال الرسلوغالياً ما تذكر فى الخطوطات قبل رسائل‌بو لس . 
وحتى بين اجامیع ذاتها لا مد وحدة ماتزمة فى تنظم رسائل المجموعة 
الزاعدة ع أن زر أباح لنفسه أن يفصل رسالة العبرائيين عن شائر 
رسائل بولس »¥ غير فى ترتيب الرسائل السکائو ايسكية فالمصلم الإتجيلى 
بضع بعد الآناجيل اعمال الرسل فرسائل بولس فبطرس فیوحنا . وهذه 
الأسفار الثلائة والعشرون هی الشرعية فقط ديه ثم أضاف إلا العبر انين 
وبعقوب ويهوذا ورؤيا يوحنا باعتبارها تثنية اللأسفار الشرعية . ' 

والكنيسة المسيحية لم تزف غا جد بر | موا عق او اسط القرن 
الیانی الميلادى وحی خطا یات بو لس الرسول لم تعتبر مقدسة وکل مافى لاس 
أن بولس کان يروى ما پسمعه . ولوقا يذكر فى مقدمة إنجيله أنه وحی 
بوحی و[نما هو کتاب أدبى آبشیری كغيره من اسکنب فهو بقول في الإصماح 
الأول من إنجيله الابات ١‏ - ۽ ما ملخصه : س آما د لا رأيت قوما 
يكتبون| قصة استقوا معلومانما بدقة من الاخبار التى تناقلها الخلف عن 
السلف قررت أبما المزیز ثاوفیوس أن أ كنب للك عا لتعرف -قيقتها 
ولا سما فقد تقبعت أخبارها بالبحث والتدقيق» . 

فهذه العبارة التى يذكرها لوقا تفيدنا إلى جانب ذلك أيضاً أنه استتی 
معلوماته من مصادر و آن هذه ااصادر وق مم ۰ واعتراف شفیه ذا 
بعد یضاق بوحنا الاصحاح۲۰ ی۳۰- ۳۱ ولاشك فى أن وصولالكنيسة: 
إلى جمع العبد الجديد و تقدیسه كان منأشق السائل التىامتحنت مما المسبحية 
فى أول عبدها کا أن بحث هذا الموضوع مازال إلى بومنا هذا من الأمور 
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الغامضة الى تتطلب من الباحث استخدام الشیء الكثير مر الفروض 
والاحتالات فالنصرانية ورت عن اليهودية جموعة من الاسفار المقدسة 
اعتمد علیها السیح وبولس اعترفا بقدسية التوراة والآنبياء فبو لس يذكر 
ف رسالة كورنا.ث الثانية إاح ۳ ی ۱6 حد شا عن العبد القديم 1 


وغير التوراة والانداء ور#<تالمسيحية اا و عة من الكتابات تم 
و يقفل بابما وذلك لان العهد القديم لم تم إلا فى العصور المسيحية ال وی 
وحى فكرة التوراة والأأندباء لم تسكن متبلورة عند المسيحيين تماما بدليل 
الخلط بين كثير من أسفار التوراة والانباء وبين غيرها . 


وبالر غم راز ان باب العبدالقديم ظل زمنا طو بلامةتو حا وا تسع اکير 
من الکتابات الحديثة فالمسيحية لم تفکرفی ذلك الوقت فى ضم أسفارها إليه 
ولعل العلة فى ذللكهى أنها لم تمرف وقتذاكأسفاراً مكتوبة خاصة بها وذلك 
ما دفع بولس إلى التفرقة بين العبدين القدم والجديد فى الاصحاح الثالث من 
الرسالة الثانية إلى کورنشوث ۰ فیقال أن رسالة المسيح ليست مکتوبة عار 
بل بروح لافى آلواح حجرية بل فى ألواح قلب لمية . فن هذه العبارة ومن 
غيرها التى سبقت الإشارة إلا بتبين لنا أن أوائل رجالات الديانة المسيحية 
كانوا بعيدين جداً غنفكرة الوحى وقداسة الكتابات والعمل على تقدیس 
ما دون وضه إلى بعضه وتکون العهد الجديد . 

و حى منتصف القرن الثانى الميلادى لاد كتايات مسيدية مقدسة وإلى 
جانب المسيحنجد الرس ل حله للكلمة المقدسة ( غلاطية ص ۲ ) وكورنثوث 
لول ص ٠١‏ ى ه - ٠١‏ » والروح المقدسة ای تظهر فىكتاباتهم لذلك 
جمعتها رسالات بولس کا أضاف لوقا إلى إنجيله سفراً آخر للرسل فسائر 
الکتابات القدسة بمب أن تتكونمن وضع الرسل . وفى أوائل القرن الثانى . 
نجد إلى جانب رسائل يولس الحقيقية اخرى ارسل آخرين وأحيانا منسوية 
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إلى و لسکا ۳ عض الاناجنل واأرؤى الى تحمل أسوا , رسل آخرين 3 
ومع می الزمن | کتسدت هذه الاناجیل و تاک الرسا ئل قدسية لاتقل عن 
قدسيه ۳ لعهد القدے() ٠‏ لكن بالر ع م من كل هذا م5 - کن‌الا سفار اد ٿو به 
أكثرقداسة من‌الا خبارالشفو ؛ به 4 6 د بدا ذلك م نأقوال(أ ويزببوس)0©. ؛ 


لكن مع مرور الزمن نجد الوضع تخیر وتظهر عند السیحیین رغية 
ملحة فى معرفة سير الرسل والإلمام بكل ما بروونه خاصا بحياة المسيح 
وأعماله » وتدريجيا 1۳ شخصية المسيح وتلاميذه مكانا عاليا تضعهم إلى 
جانب شخصیات اعهد لدم . وحدث عام 1م حادث هام دا هز 
العام المسيحى هز | عنيفا وذلث أن ( مس كيو 6 Marcion‏ خصم الموو د العنید 
حرم من الكنيسة فاتخذ لنفسه كتابا مقدسا خاصا عبارة عن إجيل لوقا 
ورسائل بو لس عدا القليل ما وأحل هذا الكتات عل العهد القدم .وف 
ذلك العصر أيضاً مد أمثال ( بوستين صنایںل ) دنا عن الاناجیل آو 
الکتابات المفسربة للأنبياء التى تقرأ أيام الاحاد » ولو أنه ليس من الثابت 
أن (يوستين) نظر إلها كجموعة مقدسةقد توضع الى جانب المهد القدیم . 
كذلك لاعکن التثبت من أنهكان يعتير رسائل بولس والعبريين وأعمال 
الرسل مقدسة تابعة للعهد الجديد . كذلك الامس غير و - فما يتصل 
معاصرة (اوبزییوس) فقدكان يعتقد أن أنجيلى مى ومرقس ( أيضاً يوحنا؟) 
من وضع الرسل 5 اعتقد فى ان الروى من عمل الوحى إلا أننا لانعرف 
جداً عا إذاكان يض هذه اللكتابات وتلك الرسائل إلى ال تا وهی معا 
تسكون العهد الجديد . 


۱ ۰.۲ ص ۷۱۶ که‎ 
Eusebius’ hist ec! “111 ۰39 ۰3 f راجع‎ (۲) 
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وبأق بعده ( تتیان مونو ) تلميذ ( و سدين ) وبجعل من الاناجیل 
الأربعة انجيلا واحداً ما يؤيد أنه كان براها هى وحدها التى تكون العهد 
الجديد و أن رویع:4 أنه عی رسال و ابا ما بو بدأنه اعتبرها مقدسة 
اما كا وال عراز سيد هده دنام وا اسلا ایا إغافة 
تأليفبا . أما ايله فلم يكن خاصاً به بل كان عاما يتف الكنائس فترة طويلة 
من الزمن لاعکننا تحديدها . 


وغيرهؤلاء بذک ر (تبوة ,لو س) الانطای الذىيضءأ ندیاء 1 م 
إلى جانب أ اب وو لس اتا لا :4 يعتبر کلامه ۳۳ ۰ دم 
) سو فيلو س ) بالر سالة الثانية لکلماس ولو 1 ۱ نها م ترد ضن أسفار العهد 
الجديد الشرعية ٠‏ ومن الملاحظ أن كنيسة كو رنثوس كانت تقرأ حوای عام 
ا ا جانب رسائل ولس ق ایام ا 

كانت تعتقد فى قدسيها . 

لك ن بالرغ ومن كل هذه اجهودات وتلك ألما او لات لانستط ومع اننقول 
أنه حی مختصف القرن 1 ان نت هناك و عه الاسفار والک تابات 
والرسائل الى 5 کون فما بشما اما عرف اليوم باس | لعهد الجديد 3 


والان نتساءل هل وجدت » کا هو الخال فى العبد القدعم » (كتب ) 
إلى جانب (الأنبياء)و( التوراة)؟ آعی هلعر فت كةب الى جاذب‌الاناجیل 
ورسائل الرسل ؟ هل وجدت أربعة أناجيل عند سار الطو اأص المسيحية 
وان هذه الاناجيل واحدة لاختلف فما بنرا ؟ ومنذ أى عصر وال مى 
رای هه قوس سوت اليو انا رازن اعون ا 
قداستها وشرعيتها؟ هذه أسئلة لاعكن الإجابة علما وذلاك لان عهداً جديداً 
كا نفمه الآن لم يكن قد وجد حتی ذلك العصر . 


(م ٠١‏ -اليهودية ) 
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وحقيقة الام أننا فى أواخر القرن الثانى الميلادى فقط. نجد العرائم 
تصح لتسكوين العهد الجديد فترى المسيحية تختار من بين الأناجيل الكثيرة 
المبعثرة أربعة فقط.وذلك لآن هذا العددیتفق کایقول ( ريوس مسممه:3) 
وعدد الرباح كا أنه قد أشير إلبه فى العبد القدم فى رؤيا <رقيال الخاصة 
بالحيوانات الأربعة » أما سائر الأأناجيل فقد أضيفت إلى الأبوكر يفا کات 
الما أعصال الرسل ورسائل بولس الثلاث عشرة والرسالة الآولى لبطرس 
ورسالة بوحنا الأولى ورؤاه ۰ لکن هذا الاختيار لم يصادف قبولا عاما 
وعارض فيه كثيرون أمثال کیماس السكندرى الذى ضم رسالة العبريين إلى 
رسائل بولس يدما يفسها ( ترتولیان همناسحع6 ) إلى ( برنابا ) ورفع من 
قيمتها ولو أنه لم يضفما إلى رسائل الرسل ٠‏ وقد اعترف ما أيضاً كل من 
) رنيو س )و ) هبو لیت Hippolyt‏ ( ۱ 

ثم نجد (يرنيوس)و( کلمانس) ينسبان الرسالة الثانية ليو حنا إلى الرسل 
5] پنسب ( کلمانس)و(ترتولیان ) رسالة بوذا أيضاً . ویذکرالا ثنانرسالة 
يعقوب و یتفق معهما (هيبوليت) فى عدم الاعثراف بالرسالة الثانية لبطرس 
الاان كلمانسيذكر ان رؤيا بطرس ورسالة کلمن کامانس‌ویرناباو(هرمس) 
و تعالم اارسل وما الها تتبع العید الجديد .وحوالىعام ۱۰۰ م سح آسقف 
آنطا كية المسمى (سرابيون) جماعة مسيحية بقراءة الل بطرس ثم‌حرمه. 


وهكذا بجد الحدود التى وضعت لاتفرقة بين الكتب الشرعية وغير 
الشرعية مقلقلة حى آننا نقرأ فى الوثيقة المعروفة باسم وثيقة ( مورات ) 
أو العبدالجديدعبارةعن الإناجي ل الأربعة وأعمالارسل ور سائل بو لس‌الثلاث 
عشر ة ( عدا رسالة العبريين ) ورسالة مموذا والرسالتين الآولى والثانية 
( ولبست الثالئة )لیوحنا وريا بوحنا ورژبا بطرس وتتص الو يقة صراحة 
على رفض رسائل الحرطقة المنسوبة إلى ( فانتین Valentin‏ ) ¥ تشكر 
بعض خطابات بو لس النتحلة وال يقال أنه أر سلما الىاللوديين والاسکندر بين. 
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وحوال عام لام ود ( أورجينيس وعدهوآء0 ) حدد العهد الجديد 
أنه عمو عة الأناجيل الار بعة واعمال الرسل ورسائل بو لس الثلاث عشرة 
والرسالة الأولى لبطرس والاوی ليوحنا ورؤياه .کا رغب فى ضم رسالة 
العبربين الى رسائل بولس ولو أنه اعترف أنها ليست له ۰ اما الرسائل 
الختاف علیها فبى الرساله الثانية لبطرس والثانية والثالئة لبوحنا ورسالة 
بهوذا ورسالة بعقوب وقد اعترف بها ( اورمجینیس ) ووافقه کثیرون. 
وهو يعتقد ابضاً ان رؤيا بوحنا تتبعالأسفار التىهىموضع شك ف شرعيتها. 
اما اثر الاسفار والرسائل التى تنسب الى الرسل فقد رفضت‌سواءرضهت 
عنها الكنيسة او لم ترض . وهذا الرأى لم يستقر الا مع مرور الزمن فنحن 
نعم مثلا أنه حتى بعد القرن الخامس الميلادى كانت ال رسالةالآولىلكلمانس 
ورسالة رابا درسالة هرمس درؤيا بطرس ورسائل أخرى كانت عند 
بض الما عات المسبيحية تابعة لا سفار العردا لجديدالشرعية کا بتبين لناذلكمثلامن 


( کودیکس الكسندر ينو س سنلتیکو س Codex Alexandrinus Sinaiticus‏ ) 


كذلك نوی لاهو تيا مثل ( اثنائيوس ) بتحدث عن الاسفار الشرعية 
للعهدين القديم والجديد و ستیعد بعض الرسائل مثل رسالة (هر ميس) ولو 


أنه باح إستخدامها ی التعليم لدی . 


وین ند الرسائل الكاثو ليسكية السبع تنتشر إنتشاراً واسعاً إذ بكنسة 
إنطاكية السم بانية تعترف فقط بالرسالة الأولى لبطرس والآولى ايوحنا 
وعقوب . كذلك لاجد روّبا بوحنا قو لا ف الشرق ¢ وا حاول اثنائیوس 
ضما إلى الأسفار الشرعية للعهد الجديد فى الكنيسة اليونانية إنما كان بعتمد 
على الكنسة الغربية الى إعترفت ا من زمن يعيك ٠.‏ وف القرنين اأرأبغ 
والخامس إعترفت الكنيسة اللاتينية برسالة العبر یی لا أنها لا الول 
کا إعترفت بالرسائل الكاثو ليسكية السبع . 
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~~ ۱۸ = 


وأبان عصر أحياء العلوم عادت الفسكرة القائلة بعدم شرعية رسالة 
العبربين والرسائل الكاثوليكية عدا الأولى لبطرس والآول لبوحنا إلى 
الوجود ؛ وقامت حول هذا الوضوع مناقشات ومجادلات إلا أن الرأى 
استقر فا بعد حتى فى المروتستنتية على الاعتراف ما ضن الأسفار 
الشرعية . وهكذا أصبحت فكرة العبد الجديد هدف المسيجية الأعل الذى 


کشت لاعيدها أجالا عديدة حتى بلغ الصورة الى إتهت إلينا . 


والان بعد الحديث عن المراحل الى سما العود الجديد لستقرقی الوضع 
الحالى ننتقل إلى لغة هذا الكتاب المسيحى المقد سأعنى اليونانية»وهی ليست 
اليونانية القدمة بل هنا نعد لغة أخرى شعبية تخالف القدءة نحواً وصرفاً 
وفقها ويرجم آنها متأثرة بالآرامية لانا نعرف أن اللغة الى استعمابا 
السیح كانت الأرامية » ومن ثم نقلت إلى اليونانية . ولغة أسفار العهد 
الجديدلاتدل على أنها تمثلحلقة من‌حلقات تطو رالاخة اليونانية > وأوصرفاً 
وفقبا بل هى فى الواقع لغة استحدئت حى دفعت كثيرين إلى اعتبارها لغة 
وحى أو روح القدس وليست لغة دنيوية أرضية » والسبب الذى دفع إلى 
قيام مثل هذه العقيدة أله لم تصلنا صو ص ی دونت فما 6 هی فى العهد 
الجديد وظل الام كذلك حتى عش العلباء على بمض أوراق البردى 
اليوناتى بمصر فتدينوا العلاقة القوبة بين يونانية العهد الجديد وو نانية او 
البردى تلك . والفضلف الوصول إلى هذه النتيجة برجم فى الواقع إلى العام 
) از لف دیمان ححعددعوزهط A01۴‏ فقد ثبت لدیه آن بونانية العهدا دید 
قريبة جداً للغة اليونانية المعروفة باسم (كوينه مدزه ) وهی أکثر اللغات 
ذيوعاكتابة ونطقا . وقد نشأت هذه اللغة على حساب اليونانية ( الاتية) 
التوأخذت منذ حروب الاسکندر فی‌الانتشار فى شرق البحرالإبيض التو سط 
ول مض عل اللغة الكو ينية زمن‌طویل حی‌حلت حل اللغة القديمة وأصبحت 
هى لغة التخاطب ف‌ساتر الأقالم الى خضعت للقوذ اليونانية القد عة وظلت 
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کو سد 


غامضة المعالم عند العلیاء المعاصرين حتى عثر على أوراق البردى هذه . 
وبلاحظ أن سائرالوثائق الآخرى التىانتبت إلينا والیترجع إلى 4 رالمسيحية 

كتدت فى لغة روعيت فما قواعد اللغة ( الآتية ) وصرفها . أما لغة العبد 
الجديد فقدكانت أولعاولة لاستخدام لغةالتخاطب الشعبية كاغة أدبية ومن 
هنا فلبا منز لما الخاصة » وذلك لان لغة هذا الكتاب المقدس لاتتکشف 
للباحث اللغوى فى الكوينه على ضوء أوراق الردى الكوينية بالعكس 
أيضاً أعنى أن لغة الإنجيل تعاون على فهم تلك اللخة الشعبية . 


وقد خضعت لغة الإنجيلمع مرور الزمن لبعض التغييرات؛ وذلك لان 
نفر من العلاء رأى تعديلها بإخضاغها لبعض القواعد الى تمتاز پا اللخة 
الفصحى ليتثى للوثفيين التعلمین فهم المد الجديد وقراءته ٠‏ ولم يقف الاس 
عند هذا اد بل نجد كثير امن التغيرات الاغوبة تدخل على النص الأصبل 
مع مرور الزمن . 


والشىء الجدير باحافظة أن لغةكل سفر من أسفار العبد الجديد تكاد 

٠‏ تتميز عن لغة السفر الاخر مما بدلنا على أن اللغة الكو بنية هذه كانت غنية 

و اسعة الانتشار حية ولا أدل على هذا الاختلاف فى الاسلوب والقواعد 

المستعملة فى لغة العهد الجديد القواعد الأصلية ويك أن نطلع على لغة 
رؤا أو خطاب العيربين . 

و بلاحظ أيضا أا قد جد فى بعض أسفار العهد الجديد خاصة أناجيل 
متى ولوقا وم‌فس أثرا أراميا من السبل ادراکه ومعرفة أصوله . وهذه 
الارامية لا يمسكن التخاضی عنبا أو التقلیل من قيمتها فكايات السیح مثلا 
آرامية أصلا إلا آنا تغيرت فى العهد الجديد مع مرور الزمن حى بسدت 
الصلة دما وبين أصوها الآرامية . وعل کل حال فيونانية العهد الجديد فيما 
طابع آرامی وليسفيبا طابع عبرى البتة أو بتعبير آخر يوناتى ودی کاکان 
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— مات 


بعتقد قد ما اذ تعن طريق الأوراق البردية الى عبر عليها أنهذهالعيارات 
ای کان رظن 7 نها بونانية ود هی فى الواقع ؟ ونية ونانیة . 
نص العهد الجديد و نمده 

إن المثقف فى لغة العهد الجديد يدرك فى سمولة ويسر آن‌هناك تفاوتا 
کبرا بن لغة وآسلرب ار تسد أن الاح بع أن وان ام 
تقباين أجزاء العهد وتتجانس ویک أن نعل أنالزمن من بين آقدم نسخة خطية 
للعهد الجديد وبين آسفا ر العهد الجديد لا يقل عن الان قرون . وقد بذلت 
محاولات عديدة للعثور على مخطوطات أصلنة للعهد الجديد ذهيت إلى غير 
رجعة وذلك لأن من الثابت الآن أن مثل هذه اللفافات البردية لا يمكن أن 
رجع دما الى القرن الیای الميلادى » ومن هنا قنع العلماء بدرأسة العهد 
الجديد فى أسفاره ذا” ما وذلك للوصول إلى تار خا و2 ال معر فه 4 التغييرات 
ال طرأت علا مستعینین بیعض اروابات اختلفة . 

قينا أن ! العبد الجديد وصلنا فى لغته اليونانية فما يزيد على ۲۵۰۰ 
مخط و طة وقلیل من هذه امخطوطات ( حوالى ۱۷۰ ) بشتمل على جم فا 
العہد الجديد عا فپاروبا بوحنا الي a‏ طوالا E‏ 1 
ع انرا وضفتف بات ابشاره بتوعال وا دهده اسان وت ف 
الخطوطة الى أقسام تكاد کون مستقلة قسبيلا لاستعمالها والاستفادة من 
كأن عد ال ناجیل الاريعة تکون جموءة قائمّة بذاتها وأعال الرسل مع 
الرسائل الكائوليكية ثم رسائل بولس ما فيها رسالة العبربین وق نمابة کل 
مو عة من هذه الجاميع نجد الرژبا أو قد نجدها أحياناً مستقلة . ونستطيع 
a‏ ی لا a‏ خر 
من الاناجیل الاریعة وا كان من ٩.۰‏ نسخة خطية من‌رسائل بولس وضو 
٠‏ عخطوطة من أعمال الرسل ومثل هذا العدد من الرسائل الكاثرليكية 
ونحو ۲۰۰ نسخة خطية من الرژیا وجميع هذه امخطو طات ف اللفة اليونانية 
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-١هإ‎ 


هذا الى جانب کتب ااصلوات الكنسية الى تشتمل ع که کر ھر اك 
العهد الجديد . 

ولحل ا نا ادك ۳۹ النسخ a‏ 
۳ جت فما بعد من العبد الجديد مثل رسائل كليمنس ورسالة برنابا 
وهر مس › ومعظم هذه النسخ الخطية مكتوب على الرق الذى كان قد عم 
استخدامه منذ القرن الرابع الرلادی وهناك ما شرب من ار شن قطعة من 
العبد الجديد عفوظة على ورق البردى وبعض الخ الخطية الحديثة مدونه 
على ورق » وأقدم فسخ خطية مدونة على الرقترجع الى القرنين الخامس 
والسادس » وقد يوجد من بينها ما برجع الى القرن الرابع وهو ( كوديكس 
فاتیکاثر س دنله ×0۵ ) فىروما و(سنيتيكوس) المحفوظ فى (ليبزج) 
و ( بطرسيرج -) و ( الكسندر ينوس ) فى لندن و( افرعی رسكر يبتوس 
Ephraemi Rescriptus‏ ( فى بارس وفيهانجد جمیع انشا العم دا لجد يد كاملة 
آما فی (کو دیکس ببزة کنتبری ەدە و80 مله فى #بردج فنجد 
الأناجيل وأعسال الرسل . وف ( كلا رومونتانوس Claromontanus‏ 
بارس ند رسائل‌بولس. آما الأجزاء الی وصلتناعی‌ورق البردى فأقدمها 
برجم إلى القرن الثالث الیلادی . 

ومن الثابت الان أن الكنيسة الاورية كانت تستخدم -والى القرن 
انى وعد دفن الا أنه ما کادت تظب رترجمة (هیر و نیمو س«70:و«13:۳0) 
اللاتشة العر وفه باس ۳ فو با ا عامية ضد التر جمة القدمة المسماة يتالا 
il‏ ی 1 وه -) فى القرن الخامسحتى اخدفت الآولى . وحوالى 
نفس الوقت تظمر تراجم سريائية وقد وصلنا غير اب رجمة السربانية القدعة 
الحفوظة فى مخطوطتين وهی غير الترجمة السسريانية المتأخرة المعروفة باسم 
( پشیتا ) الى هی فى الواقع فو جاتنا سريانة وقد ظبرت فى أوائل القرن 
الخامس وفيما جد ملاحظات وتعليقات هامة دا 
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ل ۱۵۲ تت 


وأحدث من الترجمة السريانية الراجم القبطية ف لحجاتما الختافة ثم 
بعد ذلك نجد الترجمة الارمنية والجيورجية والحشيه . 

وغير هذه الخطوطات اليونانية واللاتينية والسربانية جاءتنا مقتطفات 
رن ى من العبد الجديد ضهن مو لفات کتاب الکنسة و عفارنتها خرج منیا 
32 قيمة حول تاريخ النص وأهميتهو ضاصة ما ترکه لناكتاب القرن !! رأبع 
ومن أشهر م ) أو ربجيفيس Origenes‏ ) المتوق عام ۱ مد( أويزييوس 
Eusebios‏ المتوق عام ۰ م و ) کر بزوزستوموس وصصدم)وه ىوط الذى 
توق حوالى عام 4۰۷ م وقد تركوا لناكتابات فى اللغة اليونانية . اما امثال 
( رتولیان «عنلله70:4 المتوفى حو الى عام ۲۲۰ مو( کیب بان ممنمر» ) عام 
هلام و(أمير وسيوس عتقوهءطسيق ) عام ۳۹۷ م (هيرونيموستاسدردمعمقا 
عام ۰ م و ( أو Augustin jın‏ ) عام ۳۰ م فقد كا باللاتنة . 
اما اللغة السريانية فقد جاءنا فيها لأمثال ( أفرايم ) المتوفى عام ۸۲۷۸ . 

فامختارات الى ذ کرها هؤلاء الكتاب وغيرم ها قیمتا حيث نستطيع 
بسمولة حدید تارخبا ومکانها وطذا التحدید قیمته فثلا من السبل جدأ 
معر فة النصوص الى كان بقرژها ( أور ينيس ) فى الاسکندرية أوتلك الى 
كان شرژها بعد 0 ۲۳۸ ى قيصرية . وعن طريق ( هيرونيموس ) 
و( أوجستين ) نستطيع الأحاطة بالفوارق الموجودة بين الخطوطات 
اللاتينية فما پا من ناحية أو فما با وبين الخطوطات اليونانية مس ناحية 
أخرى . وهذا العمل قد تطلب ولاشك من أباء الكنسة الاولن الثىء 
الکثیر من الاطلاع على مختلف الخطو طات ومقارنتما . 

و الو اقع أنه لا بو جد کتاب فد بتطلب مرو داشاقا لدراسته کا تطلب 
العيد اد بد وذلك بسيب تعدد روایاته واختلاف مصادره ښمعه وقراء ته 
ومقارنة اسفاره الختافة کل ذلك تطلب قدرة جبارة ومجپودا عظما . فبذا 
العمل يتطلب قب لكل شىء اتقانا تاما لمخطوط ثم تاريخ دور الكتب الى 
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— ۱0۵۳ س 


جانب اللغات والآداب .ولو أن العلياءورجالاللاهو تبذلوا مجبودا جبارا 
فى سبیل جمع ودراسة ام النسخ م الخطية ونشرها الاأنه مازال بنقص العلماء 
إلى بومنا هذا الاستعانة 3 جمة اللاتينية القدمة وخطوطه ( أوريحينيس) 
لاحرد الجديد . 


آما الفوارق وامخالفات الوجودة بين اسفار العبد الجديد واجزانه 
فتنوعة منها اغلاط الکتاب والملین ثم سقوط بعض الکلمات آوالعبارات 
أو زيادتها . كذلك تقسيم اة فة خط أو يم كن أو أكثر فىكللة 
واحدة والجبلاحيانابيعض الا تصارات أو الاصطلاحات أوالخطأف الكلمة 
أو نطقبا أو تصحیحیاً . 6 قد يعمد القار أو الكائب إلى سد نقص قد 
بوجد خطأ وهلها جرا . فل هذه الاخطاء كثيرة جدا فىمعظم المخطوطات 
الى و صلتنا . هذه الاخطاء اما قد وقعت من المولفين والكتاب اعتباطا 
أو احدثها خصوم الدين واعداؤه . 

والحقيقة الى تحب الاشارة إلا أن الكنيسة كثيرا ما أحدثت بعض 
التغيير ات فالا لفاظ والاسلوب كأن تضيف بعض العبار أت لله بضاح والتفسير 
أو لتا کید معنى من اف أو یت ی | قد يفوم من نص عيارة من 
العبارات .کا قامت الكنيسة أيضا بأبعاد العبارات التى بفهم ما التناقض . 
وهذا الاصلاسم الاخير حدث خاصةق الا ناجیل‌حبث بذلت بجمودات كثيرة 
فى سدیل التوفيق بتما ک لاحظ هذا ) أور ينيس ٠.)‏ وقد أدت المقارنة 
اعنى مقارنة النصوص ببعضما إلى اکتشاف اختلاط بينها واصبحت التفرقة 
۳ من حيث قيمتها و حجتها متعذرة جدا حی أن الباحث ليعجز عن إدراك 
أى النصين بحب أن یکون هو الاصل الذی يعتمد عليه وآما هو انحرف 
الدخيل . ولک يدرك القارىء مدى هذه الا ختلافات وذلك الإضطراب 
نبدأ بالنسخ الخطية لليونانية للعبد الجديد فندرك آننا أمام جموعتين 
متياينتين مو عه وهى تلك الى تتمشل فہا هذه النصوص الى أقرتها الکنسة 
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س عن لبد 


البيز نطية خاصة فى العصور الوسطى وإعتبرت جمو عة الاسفار التى تشتمل 
عليها النسخة الخطية هی الاسفار الشرعية التامة للعبد الجديد . وفى هذه 
9 عة نجد بعض الإختلافات فا بينهاويطاق عليها (النصوص البيزنطية) 
أو ( النس ار مى الدولة ) أو طاق عل با دیا ( كوينه ). 


وقد إعتمد المصلح الدينى ( أرازموس ) على هذه النصوص عندما نشر 
لمرة الآولى عام ٠٠١٠١‏ م العمد الجديد فى اللفة اليونانية کا أعاد نشره 
) أسطفانوس ( عام ٠م‏ وما زالت هذه النسخة موجودة إلى وما هذا 
لآنها النسخة المعتمدة . 


أما المجموعة الثانية فقو امبا عدة ِ خطية قدعة جداً تتفق غالبا مع 
الترجمة القبطية ومختارات الاباء الاسکندریین فى القرن رایع جر ذال 
هذه اجموعة هی الى تعتمد علیها الكنسة 4 المصر : نه ويرجح أن التصوص 
الکو نة آو ال نظة ترجع أصلا الى a‏ فى سوريا فى القرن 
الرابع الیلادی کا برجم أيضاً اععادا على ملاحظات ( هیرونیموس ) أنها 
من عمل ( لوقيان مووسة ) الانطا کی کا آر جع ( هیرونیموس ) تفس 
النصو ص الصر هب إلى نسخة ( هشیوس ون زومیع ) الى تر جع إلى <والى عام 
۰ م وقد ثرت آن هناك بعض الفوارق بن النصين الببزنطى أو الکو نی 
وبين المصر ىخاصة فما يناجمو عة الفاتيكانية codex vaticanus‏ و جموعة 
السيناية قا ha‏ عن وهنا نجد نقاد العبد الجديد ختلفون فما بينم 
فالنقاد الابجليز يرون أن المجموعة الفاتيكانية جموعة عسن الاعتاد علا 
یادها وآخرون مثل ( ك .فون تشندورف ) يفضلون المجموعة السينائية 
6 يكاد بجمع النقاد على أن نص ( هشيوس ) أقدم من النص البيز نطى 
وذلك لاننا نلحظ فى النص البیز نطی تنسیةا دخيلا فى ألفاظ النص وعبارانه 


1 جد فيه يعض الشروح والتفسيرات والتنقيحات من حذف وإضافة ۰ 
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- وجب ألا شیم من هذا أن هذه امخطوطات التى عرضنا للحدیث عنها 
فى إيحاز وعرفناها للقارىء هى كل ما بتصل بالعهد الجديد وأسفاره فهناك . 
ار رجع إلى القرن الخامس وهی الف امه ی أعال ارس ان 
اليا و طات‌الاخر ی وهی قر بة 2 جداًإلى الترجمة اللاتينيةالقدمة 98 السريانية 
العتيقة مما يدل على ۳ م تۇ ولف أصلا فق اللغة او ثانبة وان أن الذن دونوهاً 
الیو نان ترجموها عن اللاتبفية آو السر بانة . 
ترجمة العهد اب 
إذا نحدثنا عر ترجمة العهد الجديد فإ عا نعی قبل کل شىء الترجمتين 
الهامتين الغریبتین المعروفتين باسم ( أيتالا ) و ( الفولجاتا ) الى قام با 
( هيرونيموس ) ۰ 
أما ( أيتالا ) فى ترجمة لاتينية جاء بها ( أوجستين ) من إيطاليا 
( میلائو ) عام 4م وطنه ويذكر آن هذه الترجمة تفضل الاخرى 
المعروفة باسم ۱ افر ) أو ( أفريه ) وال ى كانت منتشرة فى أفريقيا ٠‏ فلفظ 
18 تالا ) هوا سم ۳ على نوع خاص من الترجة اللاتينية وهی ترجه 
حرفية عن‌البو نانية إلىاللاتين.هالدارجة » وقد تقیدت باطر فية<تى یوت 
غامضة غير واضحة . أما الأصلاليوناتى الذى ترجمت عنه فهو اانصالغربى . 
كا أن مترجمی ( ابتالا ) غير معروفين ولا نعرف شيا عن الوطن الاصلى 
الذى ترجمت فيه وزمن هذه الترجمة إلا أنها تدلنا على أن نصا ونانیا كان 
وا ومنتشراً فى الغرب -والى عام ام . 
الفو لج اتا 
وطذه الترجمه قصة ا فقد چاءنا أنه فى عام ۲ كاف البايا 
( داماسوس ) علما لاهوتیا يدعى ( هیرونیموس ) مراجعة الترجمة 
اللاتينية مع مراعاة وضع اض ماه شا اسان ادرشه غالا فق 


الا لفات والغارات والتنافضات وقد آدی ) هيرونيعوس ( رسالته على 
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عدا ين کم 


الوجه الآ کل . وف عام ۳۸۳ مكان الإنجيل الجديد موجوداً وأضاف إليه 
ما لم يكاف به فاستلحقه بشربعة (أو بذبيوس) ثم أر دفه فما بعد بنص منقح 
ی ات عن الترجمة السبعينية ثم عاود ( هيرونيموس ) الكرة ثانية 
إلى العهد الجديد و يعنى به منذ عام ۳۸۰ وکان ذلك فى ست لم واستمر 
فى حثه مدة تقرب من عش رين عاما وبالر غم منذلك لم خر کتابه هذا كاملا 
يعدا عن الاخيلا. 2 کان منتظراً وأخيراً بعد جماعة من الا نجليكانيين مثل 
( وردزورث :۷۵۵۵۲0 ) و ( هويت مانطW‏ ) عاو لان طبع العهد 
الجديد الذى وضعه ( هيرونيموس ) فتبين ليا أنه مشحون بالاخظاء . 
التر اجم الشرقية 

فى النصف الثالى من القرن الثانی الميلادى نجد السوری ( تقیان ) بعش 
فى روما على نسخة يونانية للعهد الجديد فأضاف إليها كثيراً من الزيادات 
وأطلق عليما اسم ( دياتسون) ثم ترجمت هذه النسخة المنقحة للاناجیل إلى 
السربانيةوظلتمستخدمة فالكنيسة السر بانية حتى القرن الخامسالمملادى 
وهی المعروفة باسم ( بشينا ) أى سبلة . 

ومن ثم جد عاولة تبذل لمع النسخة العروفة باسم (دياتسرون) والى 
كانت قد فقدت وذلك عن طريق الختارات والاقتباسات التى ذكرهاكتاب 
القرن الرابع خاصة ( افراحات وافرام ) وذلك عن طريق ترجمة أخرى 
لنسخة دباتسر‌ون‌ومن 2 نقحت هذه النسخة على وه (بشينا) الى ترجمت 
عن الاص الاصل وعاون على ذلاث تفسير ( افرام ( الذى كان قد وضعه 
فى اللخة الأرمنية ينا نسخة الإنجيل المنقحة فى الغرب ترجع إلى نسخة 
ناقصة وضعت قبل نسخة ( تیان ) . 

وغير هذه الترجمة نجد إنجيل المنشقين و إنجيلى المتحدين *مأخذتتتوالى 
التراجم إلى مختاف اللغات الشرقية مثل الآرمنبة والقبطية والحيشيةوغيرها 
فى مختلف اللغات العالمية . 
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ارين ابرسان 


والان بعد هذا الحديث عن العهد الجديد وقبل الانتقال إلى أسفاره 
جدر بالياحث أن يلق نظرة على صاحب هذا الدبن المسيح عسى بن مركم 
هذه الشخصية الى عرض شا التلمود فسخر منها والقرآن الكرم فايدها 
وناصرها وعرضت لا الاناجیل فصورتما صورة ۸ توفق فما فأخرجتها 
مهروزة مشوهة » ولعل السيب فى ذلك هو أن الكتب المقدسة ۸ تكتب 
لتصف لا حيانه وسيرته . وقد حاول لوقا ذلك فى إنجيله فارخ الحوادثالتى 
لديه وأدخل علا شا من الحياة خدثئنا عن طفو لته وشبابه .کا أن الباحث 
لن بوفق فى تصوير المسيح إلا إذا نظر إليهكانسان أرضى عادى الإنسان 
يسوع لناصری الذی بقول فیه بولس ف‌رسالته إلى هل( فیلی )۷ لیکن 
فیک الفكر الذىكان فى للسیح يسوع فقدكان فى صورة اه ولم يعتقد أن 
مشامنه لله اختلاس منه وبالر غم من ذلك فقد جرد نفسه من هذه الصورة 
وأصبح عبداً فى صورة الناس واتضع وأطاع حى الموت موت الصلب ...»> 
وهو الذى بقول فيه بطرس فى أعمال الرسل” : أا الرجالالإسرائيليون 
اجعوا هذه الأقوال يسوع الناصرى رجل أيده اه ببنکبالا بات و العجزات 
كا تعشون ». 

ولعل أقدم المصادر الى يمكن الرجوع إليها لتصويره هی رسائل بولس 
إلى أهل فيلى حيث تحدث الرسول فى الااح الثانى ما يفهم منه أنالمسيح 


۱۱ ص ۲ ی ه-‎ )١( 
۲۲ (؟) ص ۲ ی‎ 
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2 — 

عاش ؟ عبد لم لم مات * عم بعث وهذأ يتفق م مع قوله الوارد فى رسالته الاول 
إلى رز د نی سامت الیک 0 ما قبلته أنا أيضاً وهو أن 
السیح مات من أجل خطايانا وأنه دفن وأنه قام فى اليوم الثالث» فن هذه 
العبارات وغيرها ری خبر وفاة المسيح وبعثه وخر حياته على الارض 
كعيد من عباد الله . ونقرأ فى أعمال الرسل”© الشىء الكثير عن صليه . 
وفى الإصحاح العاشر بض نقرأ كي ف أنالمسيحرحل إلى سائر البلاد اليهودية 
بعد أن عمده بوحنا ویدا مله فى الجليل حيث وعظ وحث على السار وشن 
الذرن بهم مس من الشسطان(۳" . 
فبری من الواضع السابقة انالد ف يدور <و [المسيح وكلامه وأغماله 
التى آداها ثم نری (جماعا خاصا بالالام الى قاساها . وتجمع الاناجیل بالرغم 
يما همس مهأ على کلام السیح وعمله ( مقس ۲ 

أما مو لده فاقدم‌مصادر إعلان مجیثه لم يذكر تارخه(سقس)'*)فالحديث 
عن السیح هنا يظبر فقط عند الكلام عن بوحنا للعمدان ولا حديث عن 
طفولة للسیح أو ميلاده .كا بلاحظ أيضا ان الاصحاحین الأول والشاق 
من نيل متی ولوقا مختلفان وأن تفقا فى شىء فن القلیل‌النادر والأماحان 
بعرضان لبلاد المسيح بواسطة الروح منالعذراء مريم ينما مرقس لا يعرف 
شا عن هذه ده العجيية ة والعکس فقد ورد فيه ما سنا مسح ماجاء 
فى تی ولوقا وبوحنا . وذکر مرةس د ولا سمع أقر باه خر جوا ليسكوه 


(۱) ص ۱۵ 

(۲) ص ۳-۲ و ۱۰و۱۳ 

(۳) ص ۱۳ ی ۲۵-۲ 

(4) ص ای ۱۵-۱4 و ۲۷۲-۲۱ وص ۲ ی ۱۳ وس * ی ٩‏ وس ۱۰ ی ۱ 
ومیل می ص 4 ی ۱۲- ۱۷ وص ۷ ی ۲۸-- ۲٩‏ وص ۱۱ ی ۱ وص ۱٩‏ ی ۱ 
ولوفا ص 4 ی ۱6 - ۱۸وی 6 وص ۸ ی ۱ وص ۲۱ ی ۳۷ س ۳۸ وبوحنا 
ص ٤‏ ی 4١‏ 

(م) ص ١‏ وأعمال الرسل ص ۱۳ 

(كاص ۴ ی ۲۱ 
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 !وو-‎ 


لانیم قالوا أنه مختل» هن هذه العبارة يفهم أنه لم بنظر إليهك لوأنه ولد عن 
طريق معجزة أو أنه كان مبابا ترما . والثىء الثابت أن مقس( يذكر 
ما يفيد أن علاقة المسييم بالله جاءته عن طريق المعمودية ویتفق معه لوقا فى 
ذلك (لوقا)”'' وخالفها فى ذلك يوحنا”" إذ يذكر المسيح كان ليوسف 
ومريم ومن الناصرة . 

كذلك جدول النسبالذى ذكره مى“ .. يظور المسيح وقذ إنحدر من 
بيت داود الملكى » وهو این ايوسف الذى ينتهى نسبه إلى داود . 

تلك هی الفسكرى الآولى عن المسيح 6 تصوره الأناجيل أعنى أنه إبن 
فسات منأسل و د ومن ثم ظمرت الفلكرةالجديدة القائلة ببكارة العذراء 
( لوقا )2“ والواقع أن ن الفكرة القائلة بانحدار السیح من بيت داود هی 
المسيحدية الأصليةوهىالى بتفق فما أيضا متىولوقا بالرغم منوجودالخلاف 
فى جدول النسب الواردة فى (می )6 ویذکر يولس فى رسالته إلى أهل 
رومية دعن إبنه الذى صار من نسل داود من جمة الجد » وجاء فى إنجيل 
مرقس «بأ إسوع إن داود [رحمنى » 

وا ر جدررة بالملاحظة وهی أن القصص الخاصة ميلاده 
تجمع أو تكاد على أنه كان بديت م لکن مى ص ١‏ ولوقا ص ۲ بنفردان 

عن سار المراجع المسيحية القديمة ار مختلفة متباينة نى بقولأن والدی 


السیح كانا إسكئان بات لحمثممجروها إلى مصرخو فا من هبررودس وعادا 


١١-1١ صا ی‎ )١( 

(0) ص ۲ ی ۲۳ 

(۳) ص ۱ ی 4 وس ٦‏ ی ۲ < 

(۶) ص ۱ ی ١١‏ ولوقا ص ۳ ی ۰.۲۳ 

() ص ۱ ی ۳۵-۳6 ومی ص ۱ ی ۲۵-۱۸ 

(7) ص ١‏ ولوقا ص ۳ ورسالة بوبس إلى أهل رومية ص ۱ ی ۲ وعرقس ص 
۰ ی 1۷ 
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سس ماس 


إلى أر ض إسرائيل ثانية بعد وفاته لكن خوفها ف لد اوه 
إضطرهما إلى الإنتقال إلى الناصرة الجليل » بنا بقول لوقا أن سکنهیاکان 
فى مدينة الناصرة إلا أا إنتقلا إلى بيت لحم حيث ولد المسيم صدفة بنا 
كانت تحر ى عملية التعداد فى سورا . 
آما عملية التعداد التى يذكرها لوقا ص ۲ فغير صحيحة من الناحية 
التاريخية كانم ذلك من التاريخ الرومانی وهناك خلاف بين متی ولوقا حول 
زمان ولادة المسيح فتی بقول ص۲ أنه ولد أبام هیرودوس‌پینا لوقا خالفه 
ویذکو کیرفیوس 1 والواقع أن هير ودوس, توق قيل الميلاد وخافه أنه 
ار اف وان كان قد توف بعد الميلاد إلا آنه م عدث ف عهده تعداد 
رومای لا قلیم و دنه وذلك الذى حدث کان ف عای + - ۷ و و اسطه 
کر ییوس کا ذكر ذلك الورخ الهودی ( بوسفیوس فلافیوس ) وغير هذه 
| لافات نجد أخرى كثيرة فى القصص الواردة فى منتى ولوقا والخاصة عياة 
السیح وطفولته . 


وفى غير الراجع المسيحية نستطیع أن نتلس آخبارا عن السیح وهی 
وإنكانت قلبلة نادرة إلا آنها تاق شيا من الشعاع على حباة هذه الشخصية 
المظيمة لکن ما بوسف له حقا أن ااورخین‌الرومان ل بذکرواشها پستحق 
لذکر المؤرح ( سويئن «مامدة ) فى كتابه عن القیصر کلودیوس يعرض فى 
الفصل الخامس والعشرين لشخص يعرف بالمسيح لكن ليس من الوکد أنه 
كان یی إبن هم أو مسيحا خر . ویذکر كذلك الورخ الروماق 
تاسيتوس Tacitus‏ ( فى مذ كراته حديثا عن مسیح أعدم أيام > القيصر 
طيبريوس والوالى ( بونقيوش بیسلاتس »ه۴1 سنا« ) . وق غير 
هذين المصدريين نجد إشارة أخرى فى مصدر سريانىفقد عرض له الكاتب 
السریانی ( مارا بن سرابيون ) فى خطاب له أرسله إلى إبنه (سراییون ) 
وفيه بقول أن المهود [عدموا ملكو السك . وليستهذه القلة ف المعلومات 
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ف 


قاصرة على غير امود من المؤرخين بل نجد نفس الام عند الهو د أنفسهم 
فالورح بوسیفوس [كتن بالاشارة إليه فى کتابه عبر العصور الغابرة » 
ولعل سبب هذا الاهمال رغيته فى تماق الرومان . 

أما التلمود فقد وقف من المسيح وة موقفا غدانبا ویکن أن 
اقرر هنا أن العبرية اختلقت منذ عشرن قرنا لفظ « مزر » ومعناه لقيط 

, واختصت به المسيح واتباعه بكثير من الالفاظ وال فعال المهينة التى جاءنا 

بعضما فى الصادر البپودة مل المدراش والتلمود أو المصادر اليهودية 
المسيحية كالعبد الجديد سواء فى الاناجيل أو الرسائل . وقد انتقلت هذه 
العدوى من المصادر البپودية إلى بعض المؤافين الذين كتبوا فى اليونانية 
أمئال ) بوستينوس ) ود ببوهيوس ) و أو رجيفيس ( 1 الذين خلفوا 
لنا أثارهم العلبية فى اللاتينية مثل ( أمولو ) و ( أجوبارد ) و( ترتليانوس ) 

ولو ده فى مجو 7 اع السیح والمسيحية تعرضت لنواحی متلفه من 
الميحية حى لفظ ١ه‏ یل ۰ بنج من السخرية والتعريض فلفظ 0 جیل) 
هو الیو نای « افنجليون » 

وقد جاء خصوصه ف التلمود الباپل إن رب مار کان ينطقه « ون 
جلیون » ولفظ « آون » ف العبرية بدل عل اکذب والخداع أن لفظ 
د جلیون » بعنى د وثيقة» . وغير ربى مار ید مثلا ری بوحنان فقد كان 
O‏ ولف طول ار الوك لون فذق لتطاو ا ع« 
حسب تخريج حكاء البهود فى التلبود لس « بشارة» بل « وثيقة الكذب 
و الخداع 02 

وقد حفظ لنا التلمود البايل قصة طريفةجاءت في ثناياها هذه‌السخر بة 
بالابجيل فيحكى إن السيدة ( [ما ) شالومو زوج رف اعادو وات رف 


)۱( راجم التلءود اليايلى ۰ سوشز موعد 8 فصل شبات ۰ 
رم ۱ -- مهوادیه ) 
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بت ۲و۱ 


جملياننوجبت برفقة أخها إلى جارهم اشتهر 3 والحكة يستفتيانهفميراث 
ترکه والداهما و انتهرت السيدة ( اما ).هذه الفرصة وأهدت المكم منارة 
من الذهب ومن م طليت مه رأبه ف هذا الیراث فافتی ها باحقيتها فيه 
فاعترض ری جمليان وقال : لقد جاء فى سفر العدد حيث بوجد أبن لاترث 
لبنت : فاجابه کی : هل طردتما من آرضکا ؟ إن کنیا كذلك فشربعة 
موسی لا تطبق علیعا وطق الافون جليون وقد جاه فيه : الولد والينت 
برئان معا : 

وف الیوم التالى عادت ( إعا ) وأخوها الذی أحضر معه حمار! لیا 

وقدهه هدية للحاخام وسألاه راه ثانية فأجاءهما : لقد والیت البحث فى 
الافون جلیون فوجدت فيه - لا تظنوا انى جشت لاانقض بل لا كل : 
وأتبيت إلى شریعه موسی الى تقرر حيث بوجد ولد لا ترث البنت . 
فقالت السيدة ((ما ) : أن نورك يضىء مثل النارة . فقالى جملان : أن 
امار جاء وداس المنارة . 


وإذا ترکنا لفظ « انجيل » إلى جوهر السبحية أعنى طهارة مر النی هی 
عبارة عن الدعامتين الاسأسيتين اللتين تقوم عليها المسيحيه وجدنا المهودية 
تماجمهما وتشكك فيهما فالمسيح روح الله وکامته خمله ووضعه آبتان من 
آنات الله البينات .أما الهودية فقالت‌عن البتولف التلمود ما امرأة ساقطة 
مصففة شعور النساء وهی البغى المتجولة فى الأزقة والاسواق ( التلمود 
۱ بابل باب کلا ( فقدجاء ما معناه : : آن لام 35 - المسيح - دسب رأى وق 


اليعازر هو أبن زنأء ۰و ود حملت به مهس حا مج a‏ تعمل لرا 


وجلس المکاء مرة عند مدخل اللدينة فر مهم طفلان أحدهما حاسر 
اراس فقال رب اليعازر : أن هذا الطفل حاسر ال رأس ابن زناء : فاعترض 
رف مو شع وقال : أنه من ام أة حلت به ووضعته کا تحمل و نضع النساء 
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۱۳ = 


يعنى لا معجز أن رلى عقيية فقد خالفمما قائلا أنه ابن ز باد وده أنه 
N‏ هأ من الامپات ۱ فاعترض عليه الحكاء قائلين كيف أنتهيت إلى 
هذا الرأى فأجاءهم سارهن لک على حة قولى وتوجه إلى والدة الطفل 
وكانت فى السوق تبيع بقولا قاطا قائلا : با بنيتى إذا أجبتى على سای 
دعوت لك لتيلغى الحياة الاخرى . فأجابته مرم : احلف لى أنك ست 
بوعدك : فاقسم ها رى عقيبة بشفتيه واضر خلاف ذلك ف قلبه وسأها 
ما قصة ابنك ؟ فأجابته لما كنت خطوبة وتوجهت إلى غرفتى عذراء بعيدة 
عن زوجى جاءنى رجل ونام معى » ومکذا کان لی هذا الغلام الذى اعتبر 
این زناء وهات به ووضعته كغيرى من الامپات : فقال الحكماء : عظ 
هو رف عقیبة فقد آم معلمیه وقالوا مبارك (مهوه) الذی کثف السرلر نی 
عقيبة بن بوسف : 

وف نفس المصدر تتكرر هذه التبمة الشنيعة آعی تبمة الزناه فد جاء 
ما معناه د أن بلعام ( يسوع ) بن ( بعور )كان ساحرأولم یکن نباً هكذا قال 
رلى بو حنان فقد دا ۳ وای شا فقال رف( فاف ( ول الناس أن 
مريم انحدرت من امرآة قوادة ومن ثم فهى تزنی مع النجارين » 

غالى البپود وتفننوا فى مهش السیدالسیح والكيد له فالسبود بقولون أنه 
ابن زناء وهو ابن (بنديرا) نسبة إلى تخص يقال عنه أنه والد رو سف النجار 
أو جد ام السیح وحن يطلقون عليه اسم (بلعام) بن بعور أو ابن سطادا 
أو ابن آخرين من الناس سخرية منه وازدراء له » وإذا تركنا التلبود 
والمدراش وانتقلنا إلى الإنجيل وجدنا صورة أخرى للسيد المسيح تبين لنا 
مدى الامتبان الذى لاقاه ابن العذراء من الهود فنى انجيل مى الاصحام ۱۳ 
الابات هه . نقرأ مثلا د الهس هذا ابن النجار أليست امه تدعى مریم 
واخوته بعقوب ويومى و‌عان وموذا أوليست اخواته جميعون عندنا فن 
اين لهذا هذهكاما ؟ فكانوا يعثرون بهءواما يسوع فقالطم ليس لنى كرامة 
فى وطنه وق بلته : 
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بت 5( سم 


ومن ثم نقرأ فى موضوع آخر فى نفس الإنجيل كيف أن اليرود قوموه 
كا تقوم الهام بثلاثين قطعة مر فضة فقد جاء فى الاصحاح السادس 
والعشرين الابة ٠. ٠١‏ من إنجيل مى « حينئذ ذهب واحد من الإثنى عشر 
الذى بدعی موذا اضر بوطی إلى رؤساء الكبنة وقال ماذا تريدون أن 
ی :آنا أسلمة إليكم ُعلوا له ثلاثين من الفضة » . 


وفى موضع آخر من إنجيل متى الاصحاح السادس عشر الاية ۷ نجد 
إهانة لأسيد السیح من ذو 4# آخر وود جاء « حبئذ «صفو | ف وجېه و لكو 0 
وآخرون لطموه قائلين تنبا لنا ها المسيح من ضربك ؟ وفى إنجيل بوحنا 
الا جاح J‏ تاوق أ 1 ۶/۸ امه امود بأنه شا هر خن و به ش.طان ۰ وق بوحنا 
سا العشربن ن الآبهه ۱ أعتقد القو مأن إستانأ لو وق سده دقن ان 
ف اوضع السابق « قال ها يسوع بإمرأة اذا 0 ؟ من تطلبين ؟ فظنت 
أنه الستا فقَالت 2 باه مك إن کت أت قد حماته فعل لى أن وضعته 
ون زد ۱ 


قرا ١‏ ۷ توشفتا شبات ١١و٠٠‏ )أنه قامت مناقشة بين أحبار 
الممو دفقال آحرم أنالذى جرح چ بوم‌السدت لستحق حسب رأىدف 
مزر العقوية إلا أ: ن الحكاء قالوا ببراءته فاعترض ری ابعازد قائلد 1 
ع ان سطادا السحر عن هذا الطريق فط ؟ اا اسب منون 

ا ؟ فمن هذه المسألة تقبين تقدير أليوود للمسیح : 


وق ( تعنيث الفلسطينية ۲ و ١‏ ) نقرأ معارضة بين أقوال المسيح 
والتوراه ومنمسا نتن البغض والکراهية للمسیح و تعالعه فقد جاء فى هذا 
الموضوع ‏ قال ری أباهو» إذ قال خص آنا الله فب وكاذب آنا ابن 
الانسان فسیکفر ع ذللك.واصعد إلى السماء فان عقق ذلك 1 برد فى سفر 
العدد أصماح ص ۲۳ آية ١5‏ ( ليس الله [نسانا فيكذب ولا أبن [نسان فیندم 
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= ۱۵ بت 


رن حی بن 0 إذا قال ۱ ن الز با لك بو جد الان فأجبه أن ال a‏ 
آن ال نا ). 


وم َف أ اليبود عند هذا فمّد جا نا فى ( توشفتا حللين ۲۳و ۲) 
ما يفوم منه أن الود كانوا يفضلون أن يموت المريض ولایشیی على بد 
الس ح فیحک أ ن اليعازر بن داما نهشته حية فزاره شخص من كفر ساما 
بدعی يعقوب ورغب فى شفانه باسم یسوع بن بنتيرا لکن شخصا آخرکان 
اا يدعى ری إشمعةيل أعترضه وأصر ألا هدم على فعلته ا 
هذه فقال ابن داما مخاطباً ری يشمعثيل اؤكد ذلك أنهذا جائز شرعاً ويا 
هو بناقشه توف اليعازر فقال رلى يشمعثيل مبارك أنت باليعازر لقد 
اثتقات الآن إلى الملكوت ول تکفر فقد جاء فى الجامعة الإصماح العاشر 


الاب الثامنة من عفر هوة اع فا ومن تقض جداراأ تلدغه حية ۰ 


وبعد حيأة مرة تعرض فا السيد الس لاضطر_اد اليبو د م#حواق 
التشکیل به فهم بروون آهیر جوهلانه ار تكب جر عة السحر وضالإسرائيل 
وأن أحدا من الوم بتقدم‌لیذکر ه خير ويذكر التلمود اليابلى (سنهدرين؟4) 
أن إسماعيل بن اللاذكره ۸ يكن عسی من الأهمية حيث يتقدم فرد محاولا 
ترم ته لقدكان مضللا ». 
هذا هو السيد السیح يترك الود نقيصة الا الصةوها به فبوفز یم 
إين زناء والاحق الجنون والسامرى الملعون والساحر الحم والمضلل الثم 
وهو من |( التفاهه وحقارة الشأن نحيث ه أن أحدالم شکر ف أن يذكره فى 

. الاوقات العصيية الى مر مها تخیر‎ ٠ 


مسيحية ووه عرض لیلاد المسيح.ى أىعام ولد هذا ما لا مكن التلست 
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~ 16 ات 


منه سب روابة می ص ۲ يفوم أنه ولد أيام > هيرودوس العظم لکا 
نعلم من ناحية آخری أن هیرودوس هذا توف عام ۷۵۰ بعد تأسيس روما 
( أب أورية كونديتا عاتفهمت ماجن طو ) أعنى فى العام الرابع ق . م . ولوقا 
يذ كر ما ملخصه أن بوحنا للعمدان أخذ بعمد فى العام الخامس عشر 
من حک المللك طبير يوس ويقول لوقا فى نفس الاصحاح ابت أن فى ذلك 
الوق ت كان عير المسيح شرب من الثلاثين وهذا خطأ وذلك حسب رواءة 
مر قس( انم آن السیح ظبر بعدالقبض على بوحنا وإنجيل بوحنا بضع الإثنين 


معاصرن لبعضها ۰ 


و أن هناك خلافا فى تاريخ ميلادهكذلك الحال فى تاريخ وفاته . فف 
( ترتليان ) نقر أأن عام وفاته كان التاسع والعشرين وهذا التار 2 لا سفق 
مع ما چاء ف لوقا ص ۴ ی ۱ «السئة الامسة عشرة من ساطئة طيبر دوس 
قيصر إذكان پبلاطس البنطى واليا . لكن قد يكون من الراجح أنه صلب 
آیام بيلاطس ( ۲۹ -- جسم ) لکن ما أنبرلاطس هذا لم يكن ف العام السادس 
والثلاثين مو فليا 8 أن بوحنا المعمدان بد عله عام ۳۸ و» فالتار 2 الذى 
ممنا هو ف الواقع فما بن عاى 4" = ۳۵ . 

ولیس الخلاف حول عام الوفاة سب بل‌بوم الوفاة أيصاً فنحن لانعل 
بالضبط مدة کر بز السیح ولا وم وفاته ی ومر قس(* ولو قا" بو < 
جمعون على أنه اوم جمعة لكن أى جع من مع الأشهر الا ناجیل از ۱ 

(۱) ص ۳ 

(۲) ی ۲۳ 

(۲) ص ۱ ی 6 ۱ 

(4) می ص ۲۷ ی ۱۲ وص ۲۸ ی ۱ 

(ه) ص ۱۵ ی ۶۲ 


(5) ص ۲۳ ی عه 
(۷) ص ۱٩‏ ی ۱4و۳۱ 
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E 


لول متی ولوقا ومرقس ( مرةس“ تقول أن المسيح قبض عليه فى ليلة 
عيد الفصح وق الصبح أمر بيلاطس بصلبه أعنى فى ۱۵ نيسان ( پوحنلا" 

وإذا علينا أن أو ل أيام عيد الفصح ۳۹ من الساعة السادسة مساء من اليو م 
ألر 1 عشر مرن شور نسان ونی 2 عام الساعة السادسة من مساء 
الوم الخامس عشر وأن هذا اليوم يعت ركيوم السب تأعنىمقدساً ولا جوز 
أن تنظر فيه قضية أو «صدر فيه -- أدركنا ضعف ر أى الإناجيل الثلانة 
الأولى بنا ما ذكره بوحنا أعنى أن القبض والصلب يوم ۽ ۱تاریخ معقول» 
وان كان هناك طعن يمكن توجیهه إليه وهو فى أى عام مر الاعوام 
كان أول عيد الفصح يوم ١6‏ أو ١١‏ نيسان هذا ما نعجز عن الإجابة عليه . 


هذا هو موقف التلبود وغيره من الکتب الهودية من اأسيد المسيح 
والمسيحية عرضناه فى إجاز حريصين عل‌التز ام النصوص الأو دة المقدسة 
لديهم ولاشك عندى فى أنهذا الموقف اليوودىيحافى الحقيقة والواقع وشاء 
الله تعالى أن يلصف لنبيه وعقيدته فأنز ل على سيدنا مد رسو له السكر ممن 
الآبات البینات مایدحض هذه الافتراءات خاج القرآن الكرم الود 
واستعدى التاريخ مدللامن ماضی‌المود عل قسو تېم وجورم خاء ق‌صورة 
البقرة « ولقد آتينا موسى الکتاب وقفينا من بعده بالرسل وآ تهنا عسین 
کم البينات وأبدناه روح القدس أفكل) جاک رسول ما لاموی آفسک 
اسكبرتم ففريقا کذبتم وفربقا تقتلون » وفی سورة الانعام نری القرآن 
السکرع يشرك مع اللسیح ۳ با وحی وهو يوحنا المعمدان والیاس حيث 
جاء و وزكريا وی وعسی والباس کل من الصاطین ». 

أما الا جیل الذى سخرمنه الم‌ود فقد وقف منه القرآن الكر جم مو ۳ 

)١(‏ ص ۱6 ی ۱۲و۲۷ 


(۲) ص ۱۳ ی ۱و۲ وص ۱۸ ی ۲۸ وص ۱۹ ی ۳۱ 
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مه — 
ولا شك أكرم من موقف التلمود فالقرآن الکرع قد ذكره تصرعا ی 
عشرة مرة تحدث عنه هدى للناس ورا ( ومن ثم فهو طالب أصداب : 
التوراة والإتجيل بأتباعهها فقد جاء فى سورة المائدة « لستم على شىء حتى 
تقيموا التوراه والإنجيل» وق آل عبر ان « جاء و وأنزل التوراة والإنجيل 


من قبل هدى لاناس ¢« 


وک استنكر الإسلام موقف التلمود من الإنجيل كذلك الحال معالسيدة 
مرم فقد هاجم الإسلام فى أكثر من موضع تهمة الرناء التى رماها بها 
التلمود ففى سورة آل عمران نقرأ قوله تعالى وذ قالت الملائكة یام إن 
الله اصطفاك وطبرك واصطفاك على نساء العالمين « وفى سورة اللساء» 
وبسكفرثم وقوط م على ممم بهتانا عظما » وى سورة التحرع « ومر حم أبذت 
عران اسك فرجها فنفخنا فيه منروحنا وصدقت بكلمات ر مها وكتبه 
وکانت من القانتین » - 

هذا فما يتصل بتهمة الزناء آما التهمة الأخرى الخاصة بانها حملت 
بالسیح ووضعته كغيرها من النساء فقد أولاها الوحى الحمدى عنابة کبری 


ؤود خا ف سورة المؤمنون 0 وجعلنا أن مرم وام أبة ¢ 
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| رز زاجیل 


الآن بعد نتم ضنا للعبد الجديد عامة وتحدئنا عن‌تاریخ هذه اجموعة 
القدسة » وعن السید المسيح وولس اارسول وبوحنا المعمدان فى شىء من 
الا جاز تنتقل إلى الحديث فى شىء من التحلیل الى محتو بات العهد الجديد 
مفصلین ما حب تفصيلة و ۳۳ الاناجیل . 


تذوين الاتاجيل عادة من الناحية الأدبية لعرفه العلاقة فعا بذعا من 
5 تمصادر ماوزمن الغا وموضوعاتها . فنحيث قيمتها الأدبية فالعناية 
يحب أن توجه إلى قيمتها الذاتية أولا ومركزها فى الادب العالی ثانياً . 
كذلك دراسة العناصر التواترة وتار عخما منذ أنكانت على السنة العامة حى 
تم تدو ينها فى مختلف الا ناجیل . 

لفظ « إنجيل » بوننی الاصل فهو ( أفتجليون ) ولم بستخدم أصلا 
للأشارة إلى ضرب عاص من ضروب لدب بل التعبیر عن جوهرالبشارة 
المسيحية ومن ثم استعمل فا بعد للتعبير عن « سفر الإنجيل » وهكذا انتقل 
الافظ إلى التعمیر عن هذا الط الادی وکا أن تاريخ الادب لم يعرف 
الاناجیل من قبل كذلك الحال فما بعد وذلك لان تاليف الا ناجیل ازدهر 
حن‌القرن الثانى الميلادى إلا أن الکنبسة أوقفت هذا النشاط وقضت عليه 
تاعرفت ار ىة ناجل شرعية فقط وألغت ما عداها وأن وصلتنا بقاياها. 

وهذه الاناجيل سو اء الشرعية منها او غير الشرعية ليست كتب سير 
تار خیه فبی لانتحدث عن السیح من ناحيته اللشرنة آو أصله الذى اندر 
منه و تریته وتطوره وظهوره وأخلاقه فهىمن هذهالناحية لا عکن‌اعتبارها 
آسفارا أدبيةر فبعة متاز التنسیق واجمالالفنى ووضوحالشخصية أعنى تخصیة 
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سس ۷۰ 


شاو لالمسيحية لالیکون‌فردا عادبا أوجتديا من جنودلواء الاساس‌بل ليكون 
قاندا بتقدم الصفوف دیشر بالمسيحية فى ختلف الدن والجهات » وقد 
آعلن هذا صر احةفیغلاطبة(وبداً رسالتهفىدمشق ويلاد العرب وبعدإقامة 
قصيرة فى أورشليم إنتقل إلى الشام وقلیقیا ومضى بعض‌الوقت فى طرسوس 
حيت أخذه برنابا إلى إنطا كية » المدينة انى تجمعت فيا جوع الو د التى 
دخلت المسيحية و ضطرها خصومها إلى الهجرة9© ثم نقرأ بعد ذلك كيف 
بنظم بو لس رحلاته التنشيرية العظيمة الى تحدثنا عنما أعال الرسل . 

وهذا التعصلامسيحية هوالذىدفع بهود ا إلا و 


ينوم و امه بالتدر يض على العست تا مش والدعوة إلى الثورة قيض 
عليه وأرسز الوا ما که ویر جم أنه إستشهد ھا“ 


ولو أن بولس لم يكن أول من بش بالمسيحية أو أسس جاعاتها إلا أنه 
لجع له الفضل 2 ضم صفوف هذه الاعات امحختلفة و تل 37 بنا 
3 اذ أورشليم قبلة للمسيحيين و جعلم ۱ الور الذى دور حو له لا الديانة 
المسيحية سب بل [تباعبا أيضا(» بولس هو الذى دعم الكنيسة الى هی 
فالواقع تطور لفکرة شعب الله اليبوديه 6 جعل المسيحية تشعر بأنها دين 
جد رل وسط ذلك العالم امللبی 

وبعد أن تم لبولس ما أراد خلق اللاهوت السیحی وخاص الفکر 
النصرای مزعال ام : 7 ۳ فصو رته ۳۹ a‏ هن حرت فهم الانسان 
والوجودوالته وذلك بفضل أثاره 0 والعقاء 5" ورس أثله ام ی (ستحقت 
بجدارة أن تکون نصوصا تقرأ حى الوم من فوق مار الكنائس : وقد 

(۱) ص ۱ ی ۵ ۱۱-۱ 

(۲) أعمال الرسل ص ۱۱ 


(۳) اعمال الرسل ص ۲۱ ی ۱۷ ص ۲۸ ی ۲۱ وكذلك ص ۲۱-۲۰ 
)4( رسالة كور نشوس الأول ص ۱٦‏ وااثانية ص ۹_۷ ورسالة الرومانين ص ۵ ۱ 
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لس الال 


حرربواس رسائله لتلاميذه وأعوانه أمثال(تيمو تاوس) و (تبطس) يدعو 
فا إلى مكافحة الالحاد و تنظيم الجماعة وقيادتما وتدعيم الكنيسة ورفع 
المستوى الق ووجوب العمل على المحافظة على بقاء التعالم المسيحية 
وصفاتما ٠‏ و تعتر هذه الرسائلوثائقر سعية کتما بو لس 1" و للا كصديق 
وق أسلوب لغة الرسائل الدىكان سائدا فى ذلك العصر البللينى اعنى ذلك 
الاسلوب التعليمى الذى تطور عن اسلوب الحاورة والذى نجده فىالفاسفة 
الشعبية الرواقية إلى جانب عناصر البلاغة السامية التى إكتسبها بولس 


من‌دراسه العهد القدم : 
أءا A ks a‏ 
م C2‏ 5 ل هه ر‌ 


بوحنا مدان 


تحدثنا عن السيد المسيح وولس الرسول بق أن نعرض لشخصية ثالثة 
لها مكانتها الخالدة فى قيام المسيحية إلا وهى شخصية « بوحنا للعمدان » 
فبوم نأم الرجال الذينعاصروا السيد المسيح ونص العبد الجديد على لاع 

وانخدر بوحنا ( بحى ( هدام عحدثنا إنجيل لوقا مق ردن ا واليصايات» 
وكان زكر با کاهنا وقد قام بو حناهذا بأدوارهامةفحياتهكا جاء ىمر قس ٩‏ 
مع ملا ظة أنهذه الآناجيل تعاول أن تصوره لنا کسیحی وتصف تعميده 
6 لو أنه تعميد مسيحى ٠‏ فرقس يذكر فى یله : کارت يوحنا 
يعمد فى البرية ویکرز ععمودية التوبة لغفرة الخطايا : وليس من الصواب 
ان نعتقد آنه کان ميشرأ مجی» السیح وذلك لانمن‌الا بة الثانيةمن الا اح 

(۱) می ص ۱۱ ی ۱۱ ولوا ص ۷ ی ۲۸ : الق آقول لكملم يهم بين المولودين 
من النساء أعظم من یو حنا امدان إلى الآن » ماسکوت‌السموات ینصب‌وااغاصیون #تطفوبه 


0) ص ۱ ی ۸-۱ وم ص ۳ ی ۱۲-۱ ولوقا ص ۳ ی ۲۰-۱ 
(۳) ص ۱ ی ۶ 
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نت ۱۷۲ سب 


التاسع عشر من أعمال الرسل نقرأ : قال لمم هل بلتم الروح القدس نا 
آمنتم ؟ قالوأ له ولا ینا أنه و جد الروح القدس : ومن هذه الابة شین 
أنه يشك فما إذا كان يوحنا للعمدان قد صور السیح حقيقة معمداناً 
روعاً ۰ وقد حاول المتقدمون تصو بر يوحنا كسيحى وهذه الصورة هی 
الى بعد ظلها ف‌الا ناجیل خحاصة إعيل دو حا .6 عد او سيفوس د نا عنه 
كواع ظ أخلاق ين العمودبةطرارةالجسد فقطوهی ضرورية لطهارة الروح . 


ويرجح أن يوحنا ظبر فى "عام الخامس عشر من حم طبريوس”) 


وتطابى هذه السنة حسب التقوعم السربانى لسنوات القيصر العام الى تبدأ 
من أول ات عام ۳۷ ونلتوى أول أكتوبر ۸ ° وكان بو ا العمدان 
بعظ فى الصحرا ء ویرجح أنذلككانعند نهر الاردن 

أما ملابس بو حا وأكاه ومذهبه فى الحياة فتشبه ملاس و طعامو حباة 
اللانساء المتقدمين فكان عب العزلة ويبتعد عن المدبنة ويكثر من تحذير 
مسشمعبه و بات بكمعجز أت و اك بالكلمة 3 عدت عن شخصضص أن 
سيأتى بعده وهو أكبر وأعظم منه أعنى المسيح وهو الدبان . 

أما وفانه فد صورها مرقس ف انل والقارىء يدرك لاول وهلة 
أنها قصة خيالية .وفى مى" نقرأ نفس القصة مختصرة . أما لوقا فقد أهمل 
القصهو اک بالإشارة الى اعتقالهفقط9© لكن الاق دخ الوودى و سیفوس 
على بوحنا ويأمر بقتله وهنا يتعارض بوسیفوس مع ما ذكره من قبل من 
أندكان واعظاً خلقياً لا خطر منه . 


٣١ لوق ص ۳ ی‎ )١( 
۲۹-۱۷ ی‎ ٩ الإسمام‎ )۲( 


(۳) ص ۱ ی ۱۲-۲ 
(6) لوقاص ۳ ی ۲۰-۱۹ 
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بولسا 


وإذا تحدثنا عن المسيح ك سس للمسيحية أو بتعبير أدق کخطط لها 
وجب علينا أن نعرض لشخصية أخرى حلت لواء الكفاخ فى سبیل تطبيق 
هذه التمالم التى دعا إليها المسيح وو طك آقدامسا أعنى « بولس » الرسول 

وکان بدعى قبل (عتناقه المسيحية شاول وواد فى طرسوس من أعمال 
قليقية2؟ ( أعمال الرسل‌ص۲۲ی۳ ) من أبوين ہو دبین من سبط بنيامين . 
وكانت هذه الآسرة شديدة الحرص على تقالیدها ومهوديتها حى أن شاؤل 
نفسه حدثنا عن هذا النسب مفاخراً معتزاً فى الاصحاح الشالث من رسالته 
إلى أهل فيلى حيث يقولمنجبة الختان . «ختنت ف اليوم الثامن من جنس 
اسر الول من سبط بنيامين عبرى من العبربين وعلى مذهب الفر يسيين . » 
وقد درس البو نانه وعنىبالفلسفة الرواقية فإكناصية الاخة وأجاد منالفلسفة 
با اه ال وا ره رالراب 


بشر بالهودية وحارب السيحية ۳) واحاط سفر أعمال الرسل هذا 
الامان باطار من القصص وا یال اميل لکن‌هذا الدين الجديد لم بعت 
فشاو ل شیامن الامی‌والام أو الحسرة والندم‌عل‌ماضیه الغار الذی قضامی 
تیشیر بو دیق وحار بةالمسيحية بل عل النقیض‌من‌هذانرامحتیبعدآ نآخدیدین 


بالنصر أنية بفخر عاضیه ويمئن على المسيحيين شخصيته ذا الاضی(؟ و (عتنق 


(۱) أعيال الرسل ص ۲۲ ی ۳ 

(۲) غلاطية ص ۱ ی ۱۳ وى ۲۳ وفیلبی ص۳ ی 5 وأعيال الرسل ص ٩‏ وص ۲۷ 
ی ؛ ه وس ۲٩‏ ی ۱۱-٩‏ کا (حترف صناعة ایام ( أعيال الرسل ص ۱۸ 
ثم رأى شاؤل ااسیح فمن به ( رسالة کورنوس الأول ص۱۰ ی ۸ ) 

(۳) ص ٩‏ وص ۲۲ وص ۲۱ . 

(4) غلاطية ص ١‏ ۱۸-۱۳ وفیلبی ص ۲ 8 ۰ 
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-- 6 ۱۷ج 


المؤلف والتعبير عن غابة خلقية أو هدف علمی . کا أننا لامکننا ضم هذه 
الأناجيل إلى هذا الضرب من الآدب الذى نجده فى المذكرات والسير لاتا 
هنا أمام نصوص تقرأ فا بءض الحوادث القصيرة والعبارات الك 
الاو صال الى لا تتصل حى عياة رجال مشبورن وبالاضافة الى ذلك فبذه 
الحوادث و تلك العبارات ينقصها التحقیق التارضی والدقة العلمية م أنها فى 
حاجه إلى ظهور شخصية او لف . 
وإذاكان لام كذلك فإلى أى ضرب من‌ضروب الآدب نستطیم أن 
تنسب هذه الاناجيل إليه ؟ لاشك فى آنا #تصلاتصالا وثيقاً هذا الادب 
العادى أو إن شرت فقل الشعى ٠‏ وذلك لان بعض الحوادث الواردة فى 
الأناجيل » وكثيراً من العبارات الحاورات إنما هى من ناج عقلية شعبية 
تشبه عقلية بعض الأولياء والقديسين أمثال ( زوب ) و ( أبولونيوس ) 
والذی مد صورته فما بعد ف الرهينة المسيحية و أعمال القديسين . و فأدينا ۱ 
الشرق ااشمی تشبه قصة احیقار من يف ا حوادت وأخبار با 
0 الحم والآمثال : 
وغيرقصة إحيةار جدقصصاً شعبية أخرى تقرب‌من قصص اللاناجيل 
وضاصة تلك النتشرة ق‌الشرق الاقصی وتدور حول بودا. ووجه الاتفاق 
بين الاناجيل وهذه القصص أن مؤ لھا ليست لهم شخصية لو افت الحقيق 
3 یم لام‌دفون إلى غرض علمی بعينه ولا تصفون بصفة العام المدقق 
اوالورخ احقق أو العالم النفسانى الذى بعال النواحی الإنسانية الختافةهذا 
مع‌ماعاة أن هذه الأأناجي ل أصبحت تعمل لتکوین دين ولتق را فالطقو س 
الدينية و ضاصة لكثرة المواعظ الواردة ما . 
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555 ۱۱۷۵ 


الأول ويشمل مى وم‌فس ولوقا والثانی عبارة عن بوحنا . آما علة هذا 

0 فالصلة القوية الى تربط بين الثلاثة الآولى لتجعل‌منماو حدة لاتنفصم 
ی متاز باهعامپا خطب وأعمالو تاريخ السیح وبالرغم من الفو ارق‌العد؛ 5 

تس دنا لا اما فزمدجدا ون میا یامن له الاجداء 


التشاممه فا وما د فعه 4 واحدة 3 


آما وجه القرابة بين هذه ال ناجیل الثلاثة برغم من الاختلافات الى 
تجدها أيضاً بتحصر فا بل : 


١‏ -طريقة العرض والحتو بات الى تتحدث عن اسح وعمله الیل 
ثم عن رحلته واخيرا عن إقامته فى أورشام 
— تتفق 2 رتب ذگر الحوادث لا من الناحية التارخیه بل من 


الناحية ال وضو ع,۱(4) 


م اتفاقها فى الا لفاظوالتعبیرات اليونانية5) 

وقد استرعت هذه العلاقة للوجودة بن هذه ال ناجیل الثلائة آنظار 
كثيرين منالعلماء فذهيوا فى تعلیلما مذاهب‌شتی فنهم‌من قال أن [نجیلا ما 
أاف أولا ثمجاء المؤلفان المتأخران واستفلا ال ول.ومن أنصارهذا الرأى 
( يوحنا يعقوب جر إسباخ ) ( ۱۸۱۲-۱۷۹۵ ) العام اللاهو نی البروتستتى 
الذى اشتهر عؤ لفاته العديدة فى العهد الجديد . وفريق ۳ از عمه (فردينند 
كر يستيان بور ) ( ۱۸۱۰-۱۷۹۲ )مؤسس الدراسات اللاهوتيةق جامعة 
توبنجن وترك للءالمكثيراً من الرسائل والکتب العلمية حول العبد الجديد 


(۱) مثلا مقس ص ۳-۲- ی 5 تقالى لوقا ص ه ی ۱۷ ومی س ٩‏ ی ۱ - ۱۷ 
وص ۱۲ ی ۱6-۱ 

(۲) م هو ملاحظ مثلا فى التعبير الوارد فى مقس ص ۲ ی ۱۰ فهو يقابل مي ص ٩‏ 
ی ۱ ولوقاص م ی ۲4 . 
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ويرجع هذا التشابه بين الاناجیل الثلاثة الى الرغبة الملحة فى عقيق 
غابة واحدة فق كان ودا ميا ولوق وا ميا وساول مقس أن 
کون وسطاً ۰ 

آما الفريق الثالث من العلماء فيعلل هذا التشابه بارجاعها جیعها إلى 
مرجع واحد ضاع ول بصلنا . هذه هی خلاصة الآراء . الختلفة حول تعلیل 
وجوه الشبه بين الثلاثة الأولى منبا وبرجح کثیرون مار االاعوت أن 
ال مرقس ن سبباً اقدم کل 9 قا وأن الإ#نين الاخيرين 
استعانا به فى اتجيليبما ومن الآدلة الى تساق لتأبيد هذا الر ا 

کل مادة مرقس تدهأ عند مى ولوقا عدا ثلاثة مواضع 
أمتاز بها مرقس وهی . 

۰۷۹-۲۰ ی‎ ٤ البذار والارض ص‎ )١١ 

(ب) الشفاء عن طريق اللمس ص ۷ ی ۳۲ - ۳۷ 

( + ج ) الشفاء عن طريق اللمس ۸ ی ۲۱-۲۵ 

وعل العکس من ذلك نجد المادة التى اشترك فما متى ولوقا واردة أيضاً 
عقن یره لش ابا ره 

۲ - بذکر کل من مى ولوقا الا خبار التى أخذت عن مرقس مرتبه 
ترتیب مقس لها وما شذ عن هذا لا بکاد بذکر وأن شذ متى اتفق 
لوقا والعکس 


+ - آملوب رفس ولفته بظبر أن أتجيله كان الاساس الذی اعتمد 
عليه كل من م ولوقا . فن لخة مرقس نحد الآثر الرامی قوياً جدأ وهو 
بعر ص لاحو ادث بأسلوب قصصى شعى خال من ألفن الادنى والجمال الترى 
ينما إذا لجأنا إلى كل من مى ولوقا وأطلعنا على لغة المواضيع التى عرض لها 


)۱( قارن مثلا مى ولوةا ص ٤‏ وەی ص ۸ ی ه مم لوقا ص ۷ ۰ 
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— ۷۷ - 


سس وجدنا علا ا فالائر الآراى شوق هذا والأدارت أقتحمه 
شىء من التوذيب 6 نلمح فيه الآثر الیونانی قوياً . 


4 - من الناحية اللاهوتية عد المادة الوازدة فى مرةس تمل الالة 
التشريعية القديمة الى لم تدخل علیما عوامل التغيير والتطور فبو يذكر فى 
الاصعاح الأول ی ۲۲ کیف شف المسيح عدا كبيراً من بين المرضى ییا متى 
ص ۸ ی ١‏ يذكر أنه شف جميع الرضی). وكذلك ی ذکر تس" أن 
0 السیح دعوه منوا اوم بذکر هذا اطذبر هى ولوقا و بذکر مقس ۲ 
آن السیح لم يستطم الاتیان ععجزة فهدينة الناصرة غير المؤمنة ينما بذ کر 
می ص ۱۳ ی ۵۸ أنه لم شعل كديرا . آما لوقا فيم مل كذلك ابر ال شائل 
أن الابن أيضاً لا بعلم الیرم والساعة بنا برد فى مرقسغيرهذا . 
ولا بذ کر لوقا الخبر الذى نبعده فى مرقس”*"'. اعنىالعبارات الب تفوه 
مها المسيح عند الصلب « الى والهی لاذا ترکتنی » 
فنحن عقارنة هذه الاناجیل الثلائة تضح لنا دائماً أن متى ولوقا 


بأتيان متأخربن عن مرس ٠.‏ 


م - من در اسة ۳۳ ومی شین نا أن كله ۳ متأش مراجع متعددة 
بدليل المسائلالمكررة فتك رأرها مع بعض | لاختلافات لن يعال [لاباختلاف 
المراجع وتعددها . كذلك نلحظ أن مى ولوقا يذكر ان الأخبار 
الخاصة بكايات و - وخطب ااسیح و تان ۴ هذه !)ا وأضيع من ححدرث 
البر تب ومن حديث أالنص ۳ س معی هذا 2 ن أحدمها أخذ عن ۳ فرذا 


(۱) قارن لوقا ص 4 ی ۰ 4 

(۲) ص ۳ ی ۲۱ 

(۳) ص ی ه 

۳۹ ص ۱۳ ی ۳۲ وهی ص ۲4 ی‎ )٤( 

() ص ۱۵ ی ۳ ومی ص ۲۷ ی 45 

( م ۱۲ س ايپودية ) 
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— ۷ 

ما لم بقع الدليل 5 صحته والرآی الراجح هو أن كلا من مى ولوقا 
اشفا ضفرا ۲ شر غير ر قن وان هذا الصدر الثانى أخذا هذه الأمثال 
والخطب والكليات . ومن العسبرجدا جمع وإعادة تأليف هذا المصدرالثانى 
الذى حتمل د 8و مهذه الخطب الى جاء تنا ق کل من مى ولوقا وعندما 
ختلف متى عن لوقا أ و المكس فن العسير علينا الجزم بالقول آمهما اتبعنص 
وترتيب المصدر الآصلى الذى ليس انجيلا كاملا بل عبارة عن كتيب خاص 
بتعالم المسيح وأقو اله ويرجم أن مادته ل تكن مرتبة الترتهب الفنى 
الوضوعی . ولو راعينا دا جاء من هذا الرجع فى لوقا لكانت عتوياته 
مرتبة کالاتی : 

موعظة بوحنلا. ثم الخطب وحسب می۱. والحقيقة ان متى ولوقا 
يعتمد کل ا على مصدرین آحرهر| ص قس و الاخر م صلنا وبينه وبين 
مرقس خلاف وهذا 7 طبیعی وذلك لاختلاف او لفين 3 لاو تبان 
المصور الى عاش فيا کل منیما ایا . 

آما الخلاف بين الاناجیل الثلالة فرجعه فى الواقم التفاوت العقلى 

والثقا فى لكل مؤلف وهذا ماحدا عرقس مثلا أن ممل هذه المقدمة 

القريدية الى ذ کرها كل من مى ولوقاکا أهمل موعظة المسيح الى ألقاهاعلى 
ال رنکرها مى فى الإكداح الخامس ولوقا فى السادس مع وجود بعض 
الفوارق بينهما . 

وفما بتصل بالامثلة التى ضرمما للسیح فقد | كت مقس بذ کر ثلالة 
منها فى الاصحاح الرابع‌ینا أهملما لوقا فى الاصحاحلثامن وا كتئى بواحد فقط 
وذکر می فى ص ۱۳ سبعة . وإلى جانب‌ما آشرت اليه فى الأناجيل الثلاثة 

(۱) ص ۳ ی ۱۷-۱۱۹۷ وص 4 ی ۱۱-۳ 


زفق ص ۷١‏ وص ٠١ ١ىاهد|"سوا"_ ١١‏ وص ۱۷ ی ۱و۲ ۲۷-۲ 
وص ۱٩‏ ی ۲۷-۱۲ . 
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۱ 
كتير من مسائل الخلاف ويخاصة حول م تصل بلقا امه وغيرها. 

واختلاف الآناجيل الثلاثة دفع فريقاً من العلداء إلى القول با 
تر جع جميعما إلى إل وأحد اصل استمدت منه هذه الاناجیل مادتها 
ومن هو لا ء|اعلباء (بوحنا جو تفر ید ایشپورن) (۱۷۵۲ - ۸۲۱ ۱ )اللاهوی 
البر و سنتی فى كتايه (مقدمة العهد الجديد ( ۰ 

وكذلك ( جومولد افرام‌لیسنج ) ( ۹ - ۱۷۸۱ ) الکا تب الشاعر 
الفيلسوف اللاهوتی 

وقد عارض هذا الفريق آخرون يقو لون بنظرية الفصول أى عوضاً 

عن وجود انجيل أصل كانت هناك فصول مستقلة جمدت وکو نت فا بدني 

الاب 05 ومنالمتحمسين لهذا ا رأى (فر؛ بدر پش ای دنبال‌شلا ر ا 
( ۱۷۲۸ - 1884 ) اللاهوق الفيلسوف . 


ما الرأى ال خير حول هذا الموضوعفبو القائل أن كل واحدمنأحاب 
الاناجيل أستق معلوماته من آفواه الشعب وهذه الاقوال الشعبية تتفق 
حينا وتختلف أحياناً وإن كنا نميل إلى رأى وسط وهو اعتاد المؤافين على 
أسخة قدعه مع انفراد کل مؤلف ما وضع أعنىأن می ولو قاكتياً مستقاین 
وان كلا منهما استغل مرقس إلى جانب الاستعانة بالنسخة القدعة الى لم 
تصلنا وهی النسخة الى حتمل اشتاها على عبارات المسيح وكلباته وليس 
معنى هذا أن متىمثلا ل يستفلممه ادر أخرى”'». والقَطعةالخاصةببطرس2©. 
والقضة الخاصة بای الهو 9 مسائل ۳ ی. 

وتنوع مصادر متى جعله عاجزا عن التوفيق 35 وصقلعياراتها ااصقل 

(۱) مثل الاصاحین ۲-۱ 


(۲) اصحاح 6 ی ۲۱-۲۸ واصاح ۱۷ آبات ‏ ۲۷-۲ 
(۳) ص ۲۷ ی ۱۰.۳ 
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الذى سفق والذوق وجال الاسلوب مثلا الوحدة عن طريق التشر بم۹2. 
کذاك قصر الدعوة المسيحية على الإسرائيليين' من ناحية ودولیة 


المسيحية0'. من ناحية اش ۰ 


لكن يذكر لمتى أنه نصح فى جع الواد المتصلة ببعضها موضوعا وف 
محاو لة الر بط دين «ءضص عبارات المد القدم وس حباة السیح ۰ والمتأمل 
ف اله بجده وقد شذ عن عرس ااا وڪن الاس هذا الشذوذق ) می ( 
ص ۸ .۰ ٩‏ حيث جمع بين كثير من او اضر الى ذ رها مر فس متفرقة ا 
أضاف منی إلى آخبار مرقس كثيراً من خطب المسيح وكذاته وکان ختمبا 
عادة بعبارة 0 وكا ای المسيسم من هذه . . ۰( ثم کد می م إلى 
خطر4 المسيح فى ا معيد الوأردة ف مقس خطيته على الجبل ص ه- لا ثم 
قائمة الرسل< 'والحديث إلى المواربین الذى يذكره فى الاصحاحين الماشر 
والحادى عشر مع الفصل الخاص بيعل زوب الوارد فى مرقس”"'والخطية 
الدكبير 38 وإلى جانب التشييمات الواردقق مرقس د ا یم یکل 
متی الخطية الواردة فى مرقس<۲؟. ثم كل الخطية الخاصة بو اجیات اجماعة 
(ص۱۸) ثم الأمثلة الواردة فىمرقس'.وأخيرا بالاضافةلل ال رو باالواردة 

)۱ ص ۵ ی ۱۷ وص ۲۲ ی ۳ وص )۲ ی ۲۰ 

(۲) ص ۱۰ ی -۲۳9۲ وص ۱۵ یر ۲ 

(۳) ص ۲۸ ی ۲۰-۱۹ 

)2 فارن رون س ۷ ی ۲۸ وس ۱۱ ی ۱ وص ۱۳ ی ۰۲ وس و اا ی ۱ 

١ ی‎ ۲٩ وس‎ 

(ه) ص ۱ ی ۲۲-۰۲۱ 

۱۹-۱۳ سقس ص ۳ ی‎ )٩( 

(۷) س ۳ ی ۲ ۳۰۲ 

(۸) ص ۱۲ ی ۲ ۵-۲ 6 

)5( مر قس ص٤‏ 

0۰-۳ ۲ ی‎ ٩ ص‎ )٠١( 

(۱۱) ص ۱۲ ی ۱۲-۱ 
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فى مرقس ص ۱۳ ند أخرى20 . 


وحرص می على امع بين خطب المسيح على الجيل وأبراز اتصاها بالعبد 
القدیم( يجعلنا ميل إلى الاعتقاد أنه ولد ہو دا کا يقال أنه ألف أنجيله 
بالأرامية . 

لعن ها وال هذا الرای فق حاجة إل ادل آخری کرو . 

أما مكان تاليف هذا الإنجيل فليس من‌السهل معرفته » وأما الزمن‌فقد 
کون حوالى عام ۷٥‏ م وذلك لانه من الإعحاح ۲۷ ی ۷ قم أن أورشام 


كانت قد افكت . 


(۱) ص ۲٤‏ ی لا" الى ص ۲۰ ی 45 
(۲) س ۲ ی ۱۵ وص ۲ ی ۳۵ 
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ثبع لوقا مرةس فى أتجيله مع استثناء الاصخاحات ۲۱ - ۲۸ مع بعض 
الفروق بدنه وبين می من إضافات وتغييرات EY‏ ترك لوقا مث نصأ کم 
من صوص م .وذهب الخللاف إعيدا بن لوقا ومرقؤس عند مأعرض 
لوقا" لنص مرقس' . كذلك نلاس هذا التباین قوياً بين الانجيلين فى. 
مرقس ٥‏ ولوقا'*». حيث اتی لوقا بقطع أخرى و بقحمما فیا بين ص ه 
ی ۵۱ دص۱۶۱۸ دهی القطع الخاصة دو صف الر <لة والواردة ٤‏ ص ٩۹‏ 
ی ١ه‏ و ۵۲ ( ااسیح فى سماريا ) و ص۱۳ ی ۳۱ ی ۳۲ ( ف الجليل) وص۱۷ 
ى ١١‏ بين الجليل و ماربا oo‏ 


وإلى جانب الواد الى أخذها لوقا عن مرقس وعن المصدر الآخر نجد 
لوقا er.‏ عادة خاصة تدر سحجو سی اج.له وهو بعر ضس فہا تاريخ طفولة 


0 
السیح 


. 


ووصف الرحلة0) و ندس شئون ابر ل(۸) والغنىوالفقير0"). 


و ود اختلفت الاراء حول مصدر أو مصادر هذه الموضوعات فرأى 
قول أن لوقا استغل مصدراً ثالثاً غير مرقس والصدر الثانی وهذا المصدر 


الثالت كان مكتوباً 


(۱) ص ٩‏ ی ٤١‏ الى ص ۸ ی ۲۹ 

(۲) صا ی ۱٩‏ وص۸ ی > 

(۳) ص ۲ ی ۱۲ وص 4 ی ۱ 

(4) ص ٩‏ ی ۰ وص ۱۰ ی ۱۳ 

(») ص وى ۰ وص ۱۸ ی ۱۵ 

() ص ١‏ ی ه ال ص۲ ی ۰۳ 

(۷) ص وى ۱ ال ص ۱۸ ی ١4‏ 

(۸) ص ۱۸ ی ۱۲-۱ 

۱٤۹ ص ۳۱ وص ۱۸ ی‎ ۱٩ ص ۱۲ ی‎ )٩( 


http://kotob.has.it 


۱۸۳ — 


و عتاز امجیل لوقا بأسلوب أرق ولغة أفصح اک و 
فهو حاول الر بط بين المواضيع والتوفیق بدنها من الناحية الزمنیه ها عاول 
أن یکون مورخا حسب المدلو لالقدم هذهالكلمة . فنحن نلاس هذه الظاهرة 
عندما عرض لزمن ظهور السیح (ص ۳ ) إذ بقدم أحياناً بعض الحوادث 
على بعض إذا ما اقتضی‌حسن‌الاتساق هذا فر قس بذ کر خبر بوحنا المعمدان 
فى ص ٩‏ ی ۱۷ ومابعدها يما بذ كره لوقا فى ص ی ۱۸ وماتليها . كذلك 
يذكر لوقا قصة عن المسيح فى ص ۽ ى »۱ وما تليها يننا مرقس بعرض فا 
فی س ی ١‏ وما بعدها . كذلك الخ رالوارد ف لوقا ف صه ی ١ومابعدها‏ 
يأتى به مرقس فى ص۱ ی ۱ وما تلها . وهذا الرتوب مرتبط حوادث 
وفنه بوی لوقا اما ور ان کم اعلا ارت تیه أو له ومن 
هنا قدمها عن مرقس الذى ل براع هذا . ۱ 

وكان لوقا طیبآو قد لازم بولس20©. فجميع هذه المصادرو غیرها آصفه 
أله ال لت وان اختلفت بون الولف رل سيره : 


ما زمن تأليف هذا الابجيل ود بع حوالل عام ۱۰۰ 3 5 
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ميقس 

اه كتاب شعي ماف هذا شك وهو يعنى بعبارات السیح وخطبه 
دون الا هام بذ کر سیر ته ۰ وتکون الاجیل أولا من مقدم۱(4. 
ثم لمعمو ديةوما اها۲. ما ۴ ذلكالحديت عن كفر نخوم ثم نجد کلاما عن 
ظهور السیح هناك إلى جاب مستاحق للاعاح الا ول(۳. 5 نش عن 
الخصو مات العنيفة الى قامت بین السیح وخصو مه وذلك ف مستلحق 
الاصحاح لثانی ی ۱ إلى ص ۳ ی - ۳۵ أما الاصحاح الرابع ی ١‏ ۽۳ فقد 
اختصه الو اف بأمثلة من عظات السیح تتلو ها رو عه من معجز أنه ص ۶ 
ی ۳۵ إلى e‏ ی 4۳ . ۱ 


وبعد ذلك ينتقل الولف إلى نقطة تحول عظيمة تيدأ بالإصماح السادس 
وخم بالعاشر حيث ۳ بعد المقدمة الى ود ث عن التزاع الذى قام سن 
السیح وخصومه ف الناصرة وارسال تلاميذه ومو وف هبر ودوس وتحول 
السیح وعقب ذلك نقرأ تحولبطرس بالنسبة لامقيدة المسيحية وقدكانذلك 
فى قيصمرية حيث نجد وصفاً لالام بن الإنسان وتلاميذه وجموعة صغيرة ٠‏ 
من الک والآمثال فالقصص الخاصة بالا تحال إلى أورشلم ثم القصص 
الثلاث الواردة فى الاصعاح الماشر وفيها نجدالمسيح يوت كشخصية اجتماعية 
اشتراكية فهو يتحدث عن الزواج والأطفال والثروة وى أواخر الاكتاح 
العاشر وق ص ۱۱ - ۱۵ نجد الشىء الكثير عن حياة للسیح فى آورشلي 
وید هذا الوصف عقدمة عن ظرورالسیح بأورشلم . وبعد ذلك حديثه 

(۱) ص ۱ ی ۱۳-۱ 

(۲) ص ۱ ی ۱ حی ص ه ی 1۳ 


(۳) ی 40-۱4 
(4) ص ۱۰ ی ٤٦‏ الى ص ٩۱‏ ی ۲۵-۱ 
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— ۱۸۵ مت 


عن بعض الها كل والاحادبت(. ثم جد الرؤيا”©. وبعد ذلك آلام 
السیح"). وأخيرا الخاامة ودفن المسيح'“. 

أما الموضوعاتالو اردة بعدص ۱۹ ی ۸ فهى فى الواقع (ضاهات:تا خرة 
ولو أننا لا نجد خبر اعن ظهور المي فى الجليل عوضاً عن القصة الخاصة 
بالقبر الفارغ . 


والقاء نظرة عل نيل مرةس تبین نا نبا أن الا خبار والقصص الواردة 
فيه لوت آخبارشاهد عيان شامدهاورواها کاشاهدها ويتبينلنا مقر اء 
أنه رودت من مصادر قد مه شم رتوت ونظمت فا بعل وهذا هو فضل 
اؤ لف فقط الذى استذل فا بظیر مصدرا أخ ركان يشتمل على كثير من 
أخبار المسييم وامثاله وهكذا نستطيع فبمالسرف تسرب الاثرالآراى ولابعنى 
هذا أن مرقس ترجم انجيله عن الاراءية ٠‏ 
أما فا تعلق بزمان ومكان تاليف هذا الانجيل فن الصعب معرفته 
وقد نستنج من الاصحاح الثالك عفر الآبة الثانية والرابعة عشرة أنه وضع 
حوالی عام ۷۰ م کا بلاحظ آننا لانجد فى الیل آشارة الى الواف ومن 
المسستيعدأن كوذهو هذا الفى الذى بشار إليه ف الا عاح (۱۶ی ۱ -۵۲) 
۱ ومن الجدير بالاعتبار آن هناك روايات قدعة تمع بين مرقس وبطرس 


وتقول أنه كان مترحما ليعارس ۰ 


ممم 


(۱) ص ۱۱ ی ۲۷ ال من ۱۲ ی -؛ 
(۲) ص ۱۳ ی ۱ ۳۷ 

(۳) ص :۱ ی ۱ ال ص ۱۰ ی ۳۹ 
(4) ص ۱۵۰ ی ۰ ال ص ۱٩‏ ی ۸ 
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| جيل و نا 


هو الأنجيل الرابع ويفهم من عنوانه لا من نصه أنه ليوحنا وعقارنته 
بسائر الاناجيل الواردة فى العهد الجديد بتضح لنا أنه عتاز ,عميزات خاصة 
تجعل الباحثين بنظرون إليه نظرة خاصة ولو أنه تابع فعلا لسائر الاناجيل 
الى تتفق معه فى عرض وككر أعمال للسیح منذ ظرور بوحنا المعمدان 
حتى القبر ال وظبور للسیح ثانية . 


وعرض هذا الا یل لتنقلات السیح واطوارین الائی عشر وکلبات 
السیح وأعاله وشفاه الأرضى وكثير من المعجزات الاجری والخصومات 
والصلب ۰ ول جانب کل هذا مهتم بوحنا بالاعال التى أقى بها للسیم/. 
و عار عا الأؤئف قال دو آبات ا ی كثير ۳ صنع سوع قدام تلاميذه 
م نكتب فى هذا الكتاب و أما هة فقد کتست واو | آن إسوع هو السیح 
ان أيه ولگ تکون نع إذا أمنتم حياة باه « 

و هد العبارة قد وجل آیضا ف الأناجيل الأخرى وهنا سفق بوحنا 
مح‌غیره کا بتفق معوم ف وصف آلام المسيح دكن بالرغممن هذه المواضع الى 
سفق فا و ۳ مع الاخر ن۰ الا أن مسائل الا شمه و ينهم كثير حى 
أنه أصبح من الضرورى على الياحث أن هرق بين أنجيل دو حنا والاناجیل 
الثلا 2۶ الاخری : فيوم الصلب عنده لم يكن الوم الاول من عيد الفصمكا 
پذکر می ولوقا ومرقس بل فى دم سابق . 

وختلف بوخنا عن غيره فيذكر أعياد الفصمم2". ومنها نتبین أن عمل 


(۱) ص ۲۰ ی ۳ وص ۲۱ ی ه؟ 
(۲) ص ۲ ی ۱۳ وس ۱ ی ٤‏ وص ۱۱ ی وه 
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نج 


السیح استغرق عل الاقل أكثر من عامين بينما لاتذکر الاناجیل الاخری 
إلا عيد الفصح فى نهاية حياة السیح ولا تذکر شا عن مدة عله کا تذکر 
أيضا أن المسيح بدأعءله فى الجليل فقط وأخيرا أنتقل إلى أورشليم مخلای 
بو حنا الذى يذكرهذا المكان وذاك الا أنه يفضل أورشلم واقلیم بجودية.. 

وف هذا القوازق الق اط لا تقارن بای | کار 
أهمية منها الا نها بالرغم من ذلك تشير إلى التباين بين يوحنا والمؤلفين 
الاخرین .ون نذكر مثلا أن الأناجیل الثلاثة تصور السیح 6 لو آزه حك 
ربا الهود للتجواين این يشفون بعض الرضی ویشرون عن طريق 
الحم والآمثال وهذا الربانى يحذر الناس ويعدم انتظار هذا العالم الجديد 
تخلاف بوحنا الذى يصور السی حا لو أنه الصورة السکاملة اتجل الله وكل 
خطبه و أق و الهتهدف(لی تأبيده کان لله وتقول بصحة رسالته کا ترمی‌کمات 
المسيح وأعماله إلى تحقيق غاية واحدة وهی معرفة الله والاعتقاد فى رسوله ‏ 
الذى أرسله غياة المسيم کا مورا بوا تدون حول هذا اوو اما 
الاناجیل الاخری فلا نقرأ فيرا اخبارا بل عقائد . 


فيوحنا فى الواقع يعرض فى أسلوب غنی لاالمسيح 5 هو بل کا بحب أن 
براه المسيحيون والان نتساءل هل قصد بوحنا حقاً إلى هذه الفروق أما أن 
الروابات الى اعتمد عام ساقته إلى هذه الننيحة أو بتعبير آخر هل آراد 
او حا هذا أم عرفه ؟ 

الواقع أن روح الیل تشير إلى أن بوحنا قد اعتمد على معلومات 
ومصاد ركانت ملك أو ملك الجاءة وأن يوحنالم يكن واسطة فقط بينهذه 
الصادر وبين قرائ بل قصد إلى عرضبا هذه الطريقة الى نجد علا آحبله 


کا نتيين هذا من عبار ته الواردة فى ص ۲۰ ی ۳۰ . 


وما يؤيد هذا الرأى عبارات الطرد الواردة فى بوحنا ص ۱ ی ١‏ 
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سب ۱۸۸ سس 


وقصة الطفل‌النی ولد أعى '. فن العبارة فى الآية الأولى من الصاح 
السادس عشر أعنى د سيطردونكم من العبد » يفهم أن الطرد لابد واقع 
ومن عبارة الوداع الواردة فوص ۷ ی ۲٩‏ نفهم أن الروح عقب قيامالمسيح 
من بين الاموات ان للحو ارين ۰ ومنص۳ ی ه و ص وى ٩۳‏ عرف 
آن لروح کانت موجودة على الارض إبان حياة المسيح أما العبارات الواردة 
2 ص ۷ ی۸٤‏ وصعی 6 ۱ فتشبر إلى آن جمیع هذه النيو ات ستتحقق فقط 
لما ينتقل ابن الله إلى ابيه لکن كل ماورد فى الاصحاحات۱۲-۱ يشير إلى أنه 
و السیح إلى الإنسائية ينصرف فى الواقع إلى المسيح بعد صعوده 
ون كانت تتحدث عنه وعن عله فى حدود حياة ا مسي الار ضية التار رة 
وخطب الوداع فقط هى الى تتصل عياة المسيح الأرضية . 
خديث بوحناعن هذه ال حداث أدى إلى إيحاد شىء من القلقلة فى أنجاه 
كا هو مشاهد فى الفصل الخاص بالمعمودية والوارد فى الاح الثالشحيت 
نجد الحديث يتصرف إ[لىالمسيحية كلها سواء آبان حياة السیح على الأرض 
أو بعد صعوده حيث نقرأ ف ص ۳ ی +۲ : واجميع يأتون إليه » لكن من 
الناحية التارخية الواقعية نجد فى ص۴ ی ۳۲ : « وشمادته لا قلا أحد . 


وعتاز هذا الأنجيل أيضاً بالجمع بين الحاضر والستقبل کا هو مشاهد 
فی ص ٤‏ ی ۲۳ وص ه ی ۲۵ وص ۱ ی ۲۲ وقد بذکر قصة ناقصة 6 
هو مشاهد ق عرضه لقصة ) نيقوذ»وس ) ) ص ۳( وقصة اليونانيين 
( ص ۱۲ی ۲۰) وقصته مع بوحنا المعمدان ( ص ۳ ی ۲۲ وما بعدها ) 
كذلك كثيراً ما يعترض الاخبار التى یذ کرها بوحنا والخاصة عطاردة 
البهود للمسيح » خطب لامسب 0 . وحی الحو ادث‌الیذ کر ھاو حنا کاملة(۳. 

(۱) ص ٩‏ ی ۲۲ وص ۱۲ ی ۶۲ 

)۲( ص ه ی ۱۹ وص ۷ ی ۳۲ وص ۱۰ ی ۳۲ 


(۳) ص ه ی ۱ وص ی ۱ وص ٩‏ ی او ص ۱۱ی۱ 
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— ۱۸۹ 


ماهى ف الواقم إلا مقدمات للخطب التالية 8 

فبذه الخصائص و غير ها تجعلنا تسائل عن مقدار للام بو دنا بالتار 3 
من تاحبة واوع الروايات الى اعتمد علما من اح ۰ ن المسلم 
به أولا أنه اطلع على الاناجيل الاخری واعتمد علیم|۰۲۱2 یلا القصص 
الخاصة بالطعام وحول اليحر تتفق وما جاه ف مم ةس كذ لك قصة الدهن 
بخ ام ها مور ده سای ال تخل سك هه از اه OA‏ 
اکن ليس معی هذا أن کل مادة بوحنار جع إلى هذه الأناجيلالثلاثة خاصة 
قصة آلام المسيس حيث امز أجل بوحنا عن وره من الاناجيل بذ کر 
حوادث هام وإن كانت قر مه من الا بوكر فا وهنا نستطيع أن تقول أن 
تا أخذ تدوادف هذه القصة واخازها عن معاون مکترات خر ولو انا 
نستطيع أن نقرر قيمته التار یه عظيمة يجوز الاعتاد علا إذ أن بعض 
حوادثها قصكدى ۰ كذلك جب ألا تعيب lie‏ ما ذكره بوا . وقصة 
آلام المسييح وقصة الفصح 2 فالقصتان الأخيرتان 3 برو مما بو<نا 
متصلتان اتصالا وثيقا . وخالف بوحنا هنا سار الاناجيل الاخرىيدليل 
أن العيد الذى جر حه بطر س40) من المس تيعد أن الو اف اخترع 5 
اختراعا أن الفصل الخاص باستقبال الروح"*۲. تحدث عنه سائر التلاميذ 
عدا مهوذا وم بر توما الروأيضاً لذلكمنالمرجم أنهذه الرواية قد آخذها 
بو حنا عن مصدر آخر ۰ 

أما الست حوسب روابهة بوحنا فل بقدس وذلك لان الذى شق حل 
سر بره بأمرالمسيح 4 اذ N‏ دقال له Ca‏ قم احمل سرىرك وامش خالا 
E‏ 

(۲) مرقس ص ۱6 ی ٩۹-۳‏ ومی س ۲۹ ی 5 ۱۳۰ ولوقا ص ۷ ی٦۳‏ ١٥ہ‏ 

(۳) ص ۱۳ ی ٣۰۲١‏ 

(4) ص ۱۸ ی ۱۰ 


(۵) ص ۲۰ ی ۱۹--۲۲ 
)١(‏ ص ه ی ٩-۸‏ 
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.وب 


برىء الإنسان وحمل سر بره ومشی وكان ف ذلك الوم سات ذقَال الود 


الااخری هذه القصة مدعية أن الشفاء نفسه أهازة لأسدت ت 


ومن الحقائق المسلم بها أن خطب السیح من وضع مولن الا ناجیل 
خلاف الحكم والآمثال التعليمية التى ساقها يوحنا فى أسلوب ستبعد معه 
أن تكو اوه اتف تضرف فعا وا سفن اضر 

وبعد هذه الملاحظات العامة على الانجیل وواضعه نتساءل هل يكون 
انجیل بو حنا فى أسلو بدو حدةأدية أو أنه بعتمدعل مصادر م:عددة لاعلى مصدر 
واحد ؟ ثم هل خلص هذا الانجیل لیوحنا أم تناولته بد آخری وعملت فيه 
تحويراً وتغييراً ؟ الواقسع أن تداخلا كثيراً فى الاخبار والتصوص شير 
إلى كثرة الا بدی التى تناولته فنى الإصماح الثامن عشر الخاص بانكار بطرس 
للمسيح نجد قصة حنان نرد معترضة ‏ تعترض قصة التلميذين مو ضوع 
مریم الجدلية فى الا صحاح العشرين . 

ويقيئاً أن هذا الاتجیل لم پدونه بوحنا دفعة واحدة بدلیل ان الإصماح 
الواحد والعشرين لم كتب إلا فى وقت متأخر حتى أننا مد فى الإصاح 
العشرين ى ۲۱-۳۰ خائمة الانجيل وفى الاصحاح الواحد والعشرين 
ی ۲ ۲۵ خاعة اف جاء فا : هذا هو التلميذ الذى يشهد ذا وکاب 
هذا و نعم 0 شهادته حق و أشاء ۳ ی 5-38 5 صنعما المسيح أن كتيت 
واحدة واحدة فلست أظن أن العالم نفسه يسع اللكنب المكتوبة ‏ أمين : 


و نتمیز الاصواحات2" بكثرة التناقضات. ومن الصعب مثلا تعليل 
(۱) ص ۱۲ ی ۲۰ وص 4 ی 44 وص ۱۳ ی ١5‏ 


(۷) من ۱ س۲۰ 


(۳) قارن مثلا ص ۱۳ ی ۲- هوص ۱۱ ی ۱ و 
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او 


م ورد 6 ص وى ۲<.ث ۳ 2 زعم المسيح أنه ١‏ تحمل أحداً ينا 1 


الاصحاح ی ۲۷ نجد العکس ۰ ومن العسير أيضاًفهم پعض‌هنهالا بات(۱). 


كذلك من المواضع الضطر بة خطبة السیح التى نجدها أحياناً تتفرع 


وتچ اتجاهات متعدده فتسكون بذلك أ کش من خطية"'"؟. 


وإذا أضفنا إلى جمیع هذه الملاحظات لغة الإنجيل وأسلو به حيث لګد 
كثيراً من المفردات والتعبيرات ای ترجع إلى العصرامللیی فضلا عن بعض 
الخصائص السامية الى جعلت لغته خليطا من اليونانية الهالينية ولغة سامية 
أدركنا السيب الذىمن أجله نظرت الكنيسة فى أولالام إلى هذا الانجیل 
وكأنه لا عت إلى العمد الجديد بصلة . لکن بالر غم من جميع هذه الماخذ فقد 
فرض نفسه على سائر الأناجيل وعلى الكنيسة فرضا وذلك بفضل أنصاره 
والمعجبين به الذين كانوا يعتيرونه إنجيليم الخاص المفضل وهذا يؤيد أن 
ماجاء به لاعثل وجمة نظر وحنا فط بل وجبة نظر آخرین کانوا نظرون 
إلى الدعوة المسيحية هذه النظرة الى قدمبا مها بوحناوف الأ سلوب المستثاغ . 
الحبب إلى هذه الجاعة ومن هنا ندرك المكانة التارخية هذا الإنجيل والتی 
يتميز مها عن الأناجيل ال خری غعلته إنجيلامن نوع آخروآن هذا الإنجيل 
بتصل بديئة خاصةكانت تعنى فما بظبر عسألة إرسال السیح وبطريقة كانت 
سائدة فى هذه البيئة ومتأثرة مها من قبل أريد أن أقول أن الطريقة الى عام 
مها هذا الإنجيل مسألة إرسال المسيح متأثرة ولاشك ببيثة أخرى . والآن 


(۱) مثل ص ۱ ی ۲۰-۲۰ وى ۲۸ وس ٦‏ ی 45 وص ۱۰ ی ۱۵ وص ۱۵ 
ی ۱۰ وی ۲۰ وص ۱۰ ی ه وص ۱۷ ی ۰ هذا مع ملاحظة أن جيم الایات متصلة 
#وضوع وا<د وكذلك ص ۱۲ ی ۳۳ وص ۱۳ ی ۱۱ وص ۱۸ ی ٩‏ وی ۲۳ 

(۲) مثلا ص ه ی٤۳‏ وما اها وك ذلك ی ۱ وما عدها وس 1 ی۲۸ وما ,مدها 
وس ۸ ی ۳۳ وما بعدها وى7ه5ه وص ۱۰ ی۳۸-۳۳ . أما الأصاح ۷ ی۲-۲۰ 
فلا سکن تعايله إلا أن بدأ تاو لته ثائية وحورته ٠‏ 
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— ۱٩۲ بت‎ 


ماهی هذه البيثة الى أثرت فى بوحنا هذا التأثير وجعلته بمرض هذه المسألة 
مذهالطريقة ؟ اختلفت الآرا. ف العصو رالا خير ةحول هذه البيئة فاستخدام 
بوحنا للفظ «كلبة - لوجوس » و « حقيقة » يشير إلى اتجاه فلسق 
خاص‌کان عثله علماء مثل « فیلون » . الا أن نظرة يونا للسيح ليست 
نظرة وصفیه بل نظرة تقرر الا کا هو وأن مسألة ال لخاص جب أن يسل 

بها مدب( ). کا مهتم إهتاما خاصا بمسألة تج الله فى السیح کبشر لذلك 
3 بعض العلماء أن بو حنا متأثر,الفلسفة اهللينية HE‏ القدعة .كا 
أن هذا السفر يتم كثيراً لشخصية السیح الخاصمن الناحيةالتار مخیه‌و ر جح 
أن البيئة ال ى أثرت فى : رحناهی الى تكشفت لنا فى رسائل ( أجنا تيوس ) 
وغيرها مثل بعض الفصول من مر لفات فيلون . وهذه البيثة الى كانت 
مصدرا ليوحنا لمال هذا اانوع لكين لد العمرى اسان فى آنا 
تستوطن وطنا فسیحا يشمل اا إيرآن بدليل مائلسه فى تعالهما المانوية 
والمندعية . وتعبير أصدق عقيدة العارفين الله وتلخص وجوه الشبه بين 
عقيدة بوحنا وعقيدة العارفین بالله فيا يلل : يعبر عن السیح والذی آرساه 
فالسیح عند بو حنا درسول شا وتا فىهذا شأن النصو ص النسو بة إلى 
العارفين بالقه لذاك تخلو هذه النصوص من عبارات الا جلال والتقدير مثل 
( ان الله ) ویکتن بذکر ابن ) أو ( ابن الانسان ) فهی تستخدم للاشارة 
إلى من جاء » لا الى من سيق وعوضا عن الامثلة والحكم الواردة فى 
الأناجيل الثلاثةيحد هنا فى بوحنا عبارات أخرى وصورا مغايرة هى عادية 
ف نصوص الغا فین الله .وغيرها من ااتصوص المنائرة ها مثل‌التعبیر« نا » 


و «کلبة و « راعی » و «کرم» و د باب » و « طریق» 


كذلك تجل 0 أللّه « 2 صوصن العار فين بالّه وغيرها من النصوص 
المتأثرة ا كالمانو بة أو المندعية لرسوله کشخص غريب عن العالم الأرضى 


)١(‏ ص ۱ ی ۲-۱ وص ۱۷ ی ۵و۲ 
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فلا عر فه العام ولا شدره وهكذا نمم سوه الفهم والإدراك الذی بذکره 
للف 


n2 او‎ 


وبين الوحی الذی هو من عام آخر وسيعود إليه وعبثا سحت عه الانسان ۰ 


٠.‏ <مث جد لام بين الدشر و تلاميذ السیح و أعدائه من تأحية 


من ناحية اج 3 

ومن المسائل اد ر بالاعتمار أيضاً أن إل و دزأ هر ص على 
القار ىء أن تؤمن بأن السیح بالر غم من أنه من أصل سماو 24 يشمتع بكل 
القوى الأهية إلا أنه لابزال يشعر بالحاجة الملحة إلى قوة الله ومساعدته 
وهو دكا أن الم جب أن بعظم و عمجل وبقدس .ر ولأجلممأقدس 
آنا ذاتی لیکو نوا م لى أيضاً مقدين فى الق » فبذا السمو الذى بت به 
بو حا أكثر من (هتاهه بصلب السیح بل نا ولا شك عل عاولة تع زز 
فكرة اخلص وتعلیلبا). لکن فكرة السمو هذه تشير فى نفس الوقت 
إلى النكبة التى ستحل‌بالوجود؟؟. اتو بد فكرة « علاص لو منین» (*. فهذه 
الشكرة أعنى خلاص امخلص تعتمد فى الواقع على أسطورة قديمة عرفت فى 
إيران وهی تتصل بالانسان الأول 5 نجدها فى الا ساطیر البابلية أعنى الميلاد 
والصلب ولا أدلعل حمل هذه ا سورخ على ااسیح‌من ورودهاق أشعار 
سلمان . كذلك أغنية الاؤلؤة الواردة فى أعمال توماس فهذه الاسطورة 
تعى بروح الانسانوتصورها ودا جلا يدور حول مصيرهأ وهذه تعلل 
ا طريقة العرض الى يصور بها بوحنا العلاقة بينالمسيح 


والاب من تاحية والعلاقة بان المؤمنين والمسيح وألله من نادية اجر 0 


)۱( فى الوار الوارد فى ص ۲ ی ۲۰ وس ؟ ی 4 وص ٤‏ ی ١|‏ وص ۷ ی ۳۵ 
وص‌۱۱ ی ۱ ۲ . 

(۲) ص ۱۷ ی ۱۰ 

(۳) ص ۸ ی ۲۸ وص ۱۰ ی ۱۰ 

)4( ص ۱۲ ی ۳۱ وص ۱ ی ۳۰ وص ۱۱ ی ۲۱ وص ٦‏ ی ٦۲‏ 

(۵) ص ۱۳ ی ۳۲ وص ۱۷ ی )۲ 
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ها 


ویصف يوحنا السیح كيف يخاطب تلامیذه بلفظ أصدقاء أو أخوة'. 
ثم يذهب بوحنا هذا فيذ کر کف أن اسيج قول أنأتياعه ستطعون 
الا تصال بالله مباشرة دون واسطرءه9''. 

وإذا علمنا أن رسالة المسيح هی البشارة كان أم عمل له هو الحديث 
عن هذهالبشارة والحديث عنها فى أسلوب التکلم » وهذه الصيخة إذا استثنينا 
منی۳) غريبة جداً على الأناجيل الثلاثة بنا هی عادية ف النصوص المندعية 
أعنى نصوص العار فين بالله وهنا نجد يوحنا يعبر عن رسالة المسيح بأسلوب 
بلته ای تشأ.فيا ويستخدم بوحنا كذلك المقابلة الزوجية مثل « صدق 
وكذب» و دنور وحياة»فهذه الاصطلاحات كثيراً ماترد للإشارة إلى العالم 
العلوى بنا الاصطلاح « حیاة » تطور معناه تطورا آخر ف البيئة الى 
ٍستخدم فها. 

هذا هو عرض موجز لايل بوحنا أما ال لف ققد تعددت حوله 
الاراء فهناك مثلا (ار نیوس) الذی بنسب هذا الانجیل إلى بوحناا محواری 
ان ز بدبوس وهو الذى جاء ذكره ف الانجيل كتلميذ محظو ظ وهو الذى 
خاصم فى ( أفسس) العام (سرینت) واستمرت هذه ال#صومة حى عصر 
(تراجان) وقد أخذت الكنيسة بهذا الرأى واعتبرت هذا الانجيلمن وضع 


: ورا بان نشوك به اس ( 1 على 2 ورد ۴ تاريخ الكنسة 
لاويزيب . ومن هذا النص يفهم أنه إلى جانب الحوارى بوحنا الذى توف 
بوجد بوحنا آخر لا مز, الحواربين بل شخصبة أخرى ويطلق عليه أيضاً 
ميد السيد 6 ورجح أنه هو بو حنا الافسی الذى يقال عنه أنه عبر 
(۱) ص ۱۵ ی ۱ وص ۲۰ ی ۱۷ وص ۱۹ ی ۲۹ 


(۲) ص ۱ ی ۲۳ وص ۱۰ ی ۳۷ 
(؟) .س ۱۱ ی ۲۵ وما بسدها وص ۲۸ ی ۱۸ وماتلیپا 
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0 — 
طو يلا . لکن يرجح أن بلاد أب الصغرى ! تعر ف تخصيتين ين نين 
بهذا الاسم إلا أنه فق عصور متأخرة آفوال تقو آن فون ارجلين 
عظيمين سميان بهذا الاسم تعرفیما أسيا الصغرى لذلاك قد يعتقد أن 
بوحنا الحوارى غير بوحنا الأفسى والذی حدث أن ( روس ) خاط 
بين الاثنين . ومثل هذا الخاط كثير الوقوع فى المسيحية كا یتبین لنا ذلك 

من وثائق أو متأخرة . 

وبلوح أن بوحنا الموارى بن زبديوس قتله الوذ فى فاسطين قبل 
ظهور 0 الاسی بزمن طو بل وذاك ۳ يل كلية المح الواردة ف 
إنجيل هس وس ص ۱۰ ی ۳۹ <ست چاء موجع | الكلام إلى حقوب و بوحنا 
ابی ز پدی « فقال یا يسوع آما الكأس التى أشربها نا فتشر بانها وبالصبغة 
الى اصطبغ با آنا تصطیذان » . فبعيد جداً أن يذكر إنجيل مرةس هذه 
العيارة أن ١‏ كن هذا الخير قد تحقق فعلا ۰ وعلاوة على هذا فقد ذكر 

كاتيان 1 نه جاء فى و شمه ) باس ) ما فم منه أن بوحنا اللاهوی واا 
يعقوب قتلهما الوود . كذلك دنا الوثائق السريانية معتمدة على روابات 
قد 44 ترجع إلى /اادسهمير 4١١‏ م أن الموار بين بو حنا ويعقوب شهیدان . 
وإلى جانب هذهالآدلة تقوم آخری تيد آن‌بوحنا ال فسی هومو اف 
الانجيل لا بوحنا اممواری »لا بوحنا الشهيد 6 أنه أصبح من الرجح الآن 
أن هذا الانجيل وضع انا یدرون ار ات من إلى 9 
بأن وطن هذا الانبجيل جب أن بکون سوريا ذلك سیب هذا الاسلوب 
السای من تاحبه والصلة از لقو ية بين ال ل وعقائد العارفين بالله والسخر, ره 
من الم‌ود والتشنيع ele‏ من ج44 4 . لکن هذه الادلة لاتقوم حجة 
لتر جیح کمة سور ؛ ا . 

5 زمن تأليف هذا الانحيل فكنى أن نقرره من الأناجیل الثلاثة 
الأخرىالتى كانت معروفة؛والو اف‌هو بو<نا وقدعاش حتىعصر(تراجان) 
كا بقرر ذلك ( آبرنيو س ) لذلك يرجح أن لانجیل قد تم وضعه فى الزمن 
الممتد بين عأمى ۱۰۰ و ۱۷۰ م ۰ 
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قار اليل 


أو کا تقول الكنيسة القديمة «أعمال الرسل» اهتم كثيرا ببطرس وبولس 
وأشار أحياناً إلىروحنا وآخرين ليسوا من الرسل آمیالأسطفان وفيلبوس 
ور نابا فالعنوان إذن لا يطابق تماما عتوبات الكتاب ويظبر أن الولف 
قصد قيام الكنيسة المسيحية وانتشارها وكذلك سير رجالها الآولين . 

وق الاصحاح الأول نقرأ وصفا لصعود السیح إلى السماء و فى الاصحاح 
الثانى حلول روح القدس کا نقرأ فى سائر الإصحاحات من ١‏ - ه وصفا 
لحياة الماعة المسيحية الأولى ووصفا لمجزات وأعال الرسل أمام المجلس 
الأعلى . ومن الاصحاحات + - ۱۲ نجد خر انتقال المسيحية إلى الو نوين 6 
نق رأ فى الاصحاحات ۱۳ - ۲۸ شیثا عن أعال التبشير وأسر بولس وارساله 
إلى روما . والواقع‌آن الحوداث الى يمكن أن تستخلص من هذه الاصاحات 
لامک أن تعد اه من تاخنة المرطن وتان اد انشا لل ايف 
لاتتفق وال سلوب التارنخى الحقيق . 

وفها بتصل بتطوراججاعة المسيحيةسواء من‌الناحبتین المادية أوالروحية 
فلا نعرف عا إلا القليل وما جاءنا فيساقعرضا مثلاالاصحاح الثانىآ بات 
۲ وما تلا واصحاح ؛ الآيات بس وماتليها . أما لوصف المفصل الشامل 
لحياة يولس أو بطرس فلا نجد له هناأثرا وذلك لان المؤلف كان بقصدالى 
كتابة قصص متفرقة لا إلى رسم‌صورة كاملة » ومن هنا نستطيع تعليل عدم 
عنقل آماوب الکتاب وتناسقه . 

وکا لاحل هذا عن الاساوب کذلك سكن القول عن محتو بانه فبو 
ليس تارضاً بل قصصاً وان کان ا لواف قد حاول فالنصف اثانىأن بتوسع 


ف تاريخ بو لس فیعی بالعجز ات واارؤّى وغيرها من الاخبار الي تلفت 
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سس ۱۹۷ مت 


نظر القاریء وتسترعی اهتامه۱) وقد يذكرالمؤلف حیانا فصصامتشام4 
فتحدث مثلا مر نين عن قصة الأعرج ومعجزنه وشفائه6»2 وذكر ثلاث 
قصص تتصل بالخروج من السجن!" ثم قصتينخاصتين بالةض على بطرس 
وو ا اسب معجز شفاءالکسیح الذىكان جالسا عند بأب هکل ال[ 40) 

م تکرر الحديث عن رؤية واحدة مرائين00) كذلاك بلاحظ الأطنابف 
الخطب الخاصة الملقاة أمام القضاة حيث تتکرر المواضيع ٠‏ 

والملاحظة الجديرة بالاعتبار أننا مد فى أعمال الرسل بعض العناصر 
امللینة مثل العاصفه البحرية فى ص ۲۷ فى وأردة عند ( لوقيان ) . 

أما الخلاف الذى بلاحظ هنا عند عرض المسألة الواحدة فصدره 
ولا شك اختلاف المصادر ولو أن طابع المؤاف قوی جدا آقوی من طابع 
واضعى الاناجيل ¢ إذا استثنينا لوقاوذلك ود بعلل [نا ضا کف أن بعض 
المصادر الى أخن عم لاو لف ناقصة حيذا كاملة نا آخر فيلا من القصص 
الكاملة تلك الواردة فى ص - ۸ والخاصة بتاريخ أسطفان » فقد جاءت 
هذه القصة كاملة ہی 8 نستطیع إخر اجبا من السفر دون أن تیا شر .و على 
النقيض منما تلك الواردة فى ص ۱٩‏ ی ۱۷-۱۳ فعناصرها متعددة و لست 
واحدة والشیء الجدير بالملاحظةأن شخصية المؤاف تظهر واضةق الخطب 
الى يذكرهاء ويرجح أن المواضع التى يستخدم فما المؤلف ضير المتكلمين 
مستمدة من مصادر قو به كاد جمع على صو 

(۱) ص ۱٩‏ ی ۱۷-۱۳ 

(۲) ص ۳ وص ۱ ی ۸ وما اما 

)۳( ص هوى ۱۹ وما يلها وص ١"‏ ی " وما مما وص ۴ ى "٩‏ وما يلها وص 
٩‏ ی ۲ وما .ما 

(6) ص ۳ وص ۱۹ ی ۱۹ وما ايها 

(ه) ص ٩‏ ی ۱۰ وما يايها وس ٠١‏ 

(5) ص ٩‏ وس ۲۲ وص ۲۱ ی ٩‏ وما بعدها 

() ص ۱۱ ی ۱۷-۱۰ وص ۲۰ ی ۱۲-۵ وص ۲۱ ی ۱۸۵-۱ 
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موا 


وقد يعلل استخدام ضير المتكلمين أن المتحدث هنا شاهد عيان أو أن 
المؤاف نقله عن شاهد عیان .و بلاحظ أن الاخبار الواردة فى ص۲۰ ى ه 


وما بعد ها وص ۲۱ عيارةءن تقارير عن رحلة عرفت عن طرش الرواية ۰ 


آما فا بتعلق بالقيمة لتارية هذا السفر فلیست كيرة وتختلف" 
باختلاف الو اضيع الواردة کا بلاحظ أن كثيراً من الاخبار الواردةفى أعمال 
ارسل لا تتفق و تلك الی د رها پولس وال بعتمد علا وب الاشادر 
إلى الذمان أن هذا السفر لا يكن الاعتماد عليه كلية إذ أن كل الذى جاءنا 
فيه خاصا ببولس وبعثته مصدر هام بالرغم من نقصه . وهذا السفر أهميته 
أا لانه بعطینا ضورة للجاعة اة فى ول تکوینرا أعى فی الاين 
الأول والثالك وأنها اصورة جميلة حقا وان‌کانت ناقصة أحيانا وضخاصة 
عندما همل النزاع بين القديم و اد رد أى بين الوثنية وبين التها! 6 الجديدة 
ومو قف هؤلاء المسيحيينمن التعالم المّد مه ویتضح لذا هذا منقصةبطرس 
بعد اعتناق كورنليوس المسيحية (ص ۱۰) وكذلك الحال مع يعوب 
( ص ۱۵ )كذلك بولس فقد كان يلجأ أولا إلى اليرود قبل أن بتجه إلى 
الو ثفيين و بدشر بيابم > ومن هنأ أصبح عدم إعان اليوود وسيلة للتدشير بين 


الوثنيين (ص ۱۳ ) . 


وتحدثنا بعض الو ثائق القدعة آن مؤلف تاريخ الرسل هو الطییب لوقا 
رفیق بولس فى أسفاره و تلمیذه ( کولوسی ص ٤‏ ى4١)و(‏ فيلمونذص»؟ ) 
والرسالة الثانية تيمو ثاوس ص » ى ١١‏ ويأخذ ذا الرأى کثیر ون‌من العلیاء 
و رفضه آخرون وذلك لان محتو بات هذا السفر تصورلنا حياة المسيحيينى 
القرنين الثانی والفا! ث وم الذين بعد العود يدهم وبين العصور الاولى القدعة 
ی كانت جب أن تظبر وتتجل لو كان الولف هو لوقا أحد آبناء الیل 
0 الأول والذی عاشر بولس ورافقه واطلع على آرائه وسمع أقواله . 
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ونحن إذا رفضنا هذا الرأى المسيحى القديم الذى ينسب هذا السفر إلى 
لوقا لازمتنا الحيرة إذا ما حاولنا البحث عن مؤلف آخر والذى برجع أنه 
أحد أبناء انطاكية وذلك لان السفر محدثنا عنها حديث الثقة . على كل حال 
فالمؤلف شخص مدقف بکره اليوود و سض اليبودية 4i‏ مؤمن بأضطر اد 
الهودية للمسیح و اس dm.‏ وبلغ كرهه للوود أنه يفضل علمم الوثنيين حی 
أنه أهدى كتابه إلى ثبوفیلوس الوثنى مما بو يدأنالكتاب ل يكتب للسبحیین. 
ومن الثأبت أرضاً أن هناك علاقة قو به بین تاريخ الرسل والانجيل الثالث 
أذ سفق ممه ف المقدمة وف الاسلوب 0 لاحباة وإلى جان بهذا فلتاريخ 
را عو 0 أن للانجيل الثالث مبزاته 

ور جح أن تاريخ الرسل 2 م تأليفه قبل پا القرن الاول الميلادى 
وذلك یل استعانته بكتاب بوسیفوس ۰ 


ومشكلة أخرى جب أن نعرض ها هنا وهی أن نص هذا السف رك حفظته 
ا الخطو طات الآوربية يخال ف كبيرا التراجم اللاتينية القدية وأول من 
ثنبه إلى هذه امخالفات العالم اللغوى ( بلاس ) واللاهوتی (تء زان ) الذى 
جع هذا المواضع وبين وجوه الفرق بينها ويقالأن لوقاكتب النص الاصلی 
مرتين وهن هنا نشا الخلاف بين المخطوطات الغربية وبين النص السکندری 
لكن ليستهذه الخلافات قاصرة عل القراءة فقط بل المعنىأيضا ما بو یدآنما 
جميعباترجع إلى مؤ لف واحد. وعلى کل فيا بتعلقبأعمال الرسل فالخطو طات 
الاسكندرية أحسن اعتمادا وادق لفظا ومعنى لاف الحال فى الخطوطات 
الغربية الى تفاوتت فعا بينها اتعدد كتاها الذی تفن نكل منم فى عغخطوطته 


فاضاف وحذف وتصرف. 
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الربائلت 


من يبن | سفار الد الجديد البالغ عددها نحو سبع وعشرين رسالة 
نحد واحدة وعشرين منها خطابات حققية أما البقية فقد جائتنا فى أساوب 
الخطابات فقط فالخطاب الحقيق هو هذه الرسالة الى بضعما واحد أو 
أكثر ويوجهما إلى شخص أو جماعة خاصة ؛ وذلك لظرف خاص وغابة 
خاصة و تفم هذه الرس ائل عادة وعلى حقيقتها إذا ما احطنا بظروف المرسل 
والمرسل اليه أو إليهم . 


ورسائل العود الجديد الى تطبق علا مثل هذا الو صف هى رسائل 
بو لس والرسالتان الثانية والثالئة لیوحنا . وقد اکتسبت هذه الرسائل فى 
العصور القديمة ألو با خاصا لازمها وتقيدت به کا راعى كاتب الرسالة 
هذا الاسلو ب وراعاه قديما وحدیثا فللرسالة طريقتها الخاصة عند البدء 
والختام : وان كان الكاتب حرا فى أسلوب و تصنیف توبات الرسالة 
ومن اوا البردى الى عثر علا الباحئون سین زرا ممأ تیدا عادة مقدمة 
( غير العنوان الذى كان كتب فى الخارج ) وهذه المقدمة عبارة عن تحية 
بذك رفها اسم كل مناارسل‌والرسل اليه وكانت ف اليونانية عادة (خيرين ) 
واستخدم بو لس‌عبارة السلام ور حمة وبركة ؛ وبعدها تألى عادة عبارة شكر 
موجبة إلى الله أو الالهة عناسية حسن حال المرسل اليه ( بولس يشكر 
سن فوم وادراك ) وهذه العبارةمر تبطة عادة رک هو الجال عند بو لس ) 
بتأ کید الت زک ر والعفو وتختم الرسالة بعبارات التحيات وأحسن الامانى . 


ویو لس كغيره من کناب الرسائل کان تحدم فس الطريقة وأنكان 
يطنب حینا ویوجز حینا آخر » كان يطنب ويؤكد مركزه کرسول فى 
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س ١‏ هك 


مطلع رسالنه کا ختمها بعبارة ره تس عن مادیء الاجیل والدن 
الذی بشر به » وهذا السلوب مشاهد ق‌رسالته إلى أهلغلاطية . أما فى 
رسالته إلى أهل رومية فبو يستغل المدخل ليؤكد أنه الرسول اقيق الذى 
أرسل للجانب . وف هذه الرسالة نجد بواس لا بکنب كإنسان عادى بل 
سو ' ولا وجه رسالته افرد بلشاعه فهىمن هذه الناحية منشورات 
رسمية أكثر مها رسالة . وفيها بعالم مسائل عامة تتصل بالعقيدة والحاة . 
أما أسلومما فأسلوب يشبه أسلوب العظات المتأثر بالاسلوب‌البونانی والذى 
ا ت به الو دة فى ذلك العصر وهو الاسلوب التعليمى الذى كان يعتمد 
فل وض عات لان عة و تس هذا ات ف الان 
الدينية والفلسفة الرواقية . وإلى جانبه نجد أسلوب بو اس متأثرا لحد كبير 
بأسلوب العبد القدم ا أن علاجه للمسائل الدينية بتفق وأسلوب 
رباتى اليهود . 


وهذه الميزة التى تاز مها رسائل بولس هی التی نجدها أيضا ‌الرسائل 
الحقيقة والرسائل الادية . و تقرب من رسائل بولس الرسائل الاخری 
الواردة فى العبد الجديد ولو ألما لا تعبر عن رأى خاص كاتا بوجهه 
إلى شخص بعينه أو جماعة بعينها بل هى عبارة عن رسائل تعاب مسألة رأى 
خاص لسکا نما و جه إلى شخص بعينه أو جماعة بعدنما بل هی عبارة عن 
اا مسالة عاصة تهم الما السیسی فاطبة مثل رسالة بولس ای 
أمل کولوسی أو أفسس الثانية وتسالونیک الاو والثانية ورسالة بطرس 
ورسالة بوذا فهذه فى الواقع عبارة عن خطابات مفتوحة أو مطبوعات 
صفيرة من العصر والعصر وهی*تماب مسائل خاصة تمم الرأى العام . وهذه 
الرسائل تختاف فما بينها نها رسائل تهدف إلى اليناء والوعید مثل رسالة 
تقوب وبوحنا الأول ورسالةالمبر این ۰ ومنها رسائل الوعاظ الى کات" 
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- 
تم بموادلة الکفاح ضد الملحدين وهى تخالف الرسائل الحقيقية لذلك 
يطلق علمها الخطابات وهی تلك التی هاجما أمثال( اييقور ) و ( سنيكا ) 
و ( بلينيوس ) . أما الخطابات لاسيحية فتأثرة جداً أولا بأسلوب 
الرسائل وثانيا بأسلوب بولس وذلك لان الرسائل كانت قد جعت 
واستخدمت فی الکنائس والصلواتوكان بنظر إلى هذا النوعمنباي لو أنها 
من وضع پولس ( راجع تسالونیک الثانية وکولوسی وأفسس ورسائل 
الوعاظ ) وقد أدت شبرة بولس ككاتب رسائل إلى اعتبار كثير من 
الكتابات الاخری ولولفین آخرين رسائل کا عدث بالنسبة للرسالة 
الأولى والثانية لبطرس ويعقوب والاوی ليوحنا وموذا . 
وك اف ب الرسائل هذا أيضا فى القسم الأول من رؤيا يوحنا'"» 
فبى سيع رسائلموجمة إلى سبع جماعات فى آسیا الصغرى . وهذه الرسائل 
لم تکن أصلا رسائل إل أنها ألفت فىأساوب نبوى وتشتمل على تهديدات 
ووعود وقد نشر ت جنمعة ووضعت ذا مةدمة كأسلوب و لس فى رسائله 
یل هذه الخطايات أثر ت بأسلوما على أسلو بالرسائل الحقيقية مثل رسائل 
کلیمنس واجناتیوس . 
أما رسالة العيرانيين ورسالة برنابا فعبارة عن مط لاھ وی کا تازر سالة 
رايا پاسلویها الاسکندری أما الأسلوب القیق للرسائل فغير ملاحظ فى 
الرسالتین الا إذا استثنينا الخاتمة ويرجع أنها آقحمت فما بعد . وتلاحظ 
على الرسالتين العناصر الخطابية ما يؤيد استخدامیما قراءة وهما قريبتان 
جداً من رسائل المواعظ التى تشتمل على به‌ض عبارات التردید والوعيد 
ون نلحظ هذه الظاهرة فى بعض رسائل بولس وعخاصة فى الرسالة الثانية 
للسالونیکی وكولوسى وافسس فالرسائل الثلاثة ترجع إلى عصر خاص. فى . 
(0) س ی٤‏ لل ص ۳ ی ۰۲۲ 
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س 


الرسالة الثانية لقسااونيكى نقرا عن عودة المسيح وفى کولوسی المسيحية عامة 


وف ان مساوأة اليهود بالوثنيين 1 المسيحية ۰ 
رسالة الرومانيين 


وضعما بو لس عام ۷ 3 ق مدنة گورنشوس إلى أهل روما و فا ۳1 
بأنتشار المسحية وأنها سترث اليوودية وتصير دءانة العام . 


و تقسم هذه ار سالة عادة إلى قسمین رئسیین الاو ل وهو عبارة عن 
الاعات س وه پاش ۲ بولس وروحه القوية . أها 
القسم ای ص ۱۲ - ۱٩‏ فيحذر فيه بولس الجماعة من طاعه الرؤساء إذا 
ما حادوا عن جادة الطريق وتعارضت رغياتهم أ وأوارم مع العدالة 
الاجتماعية . وأشار بولس فى هذا القسم أيضا إلى حثمية عودة المسيح وی 
الإمان القوى ووجوب السك به کا تحدث عن رغبته فى الرحبل إلى 
ااا 


ولم يسل هذا الخطاب من معارضة بعض المع ارضين أمثال ( مکیون) 
الذى حذف مله الاصحاحات ء و ۱۵ - ۱۲ وكثيرأ من الابات ألوأردة 
فا بين ص ٩‏ - ۱۱ اعتقادا منه أنها دخيلة على الخطاب 


ثم جاء ( بور ) وقرر متائرا باراء ( مرکیون ) ت 
الأصحاحين الخامس عشر والسادس عشر وضعا فى القرن الثاتى الميلادى 
کا آمما لول آخر غير بولس . ويعتقد آخرون حدیشون أن الا صحاح 
السادس عقر دخيل على الخطاب لس منه وهو 4 جماعة آخری 
غین سكان روما ويرجح هؤلاء العلماء أنه کتب لاهل ا بدليل كثرة 
عبازات التحية والجاملات ای لا كن أن تصدر عن بولس إلى جماعة 

لا بعر فا معرفة وثيقة من ناحية ولتکرار الخاعه الواردة فى ص ۱6ی۳۳ 
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= ۲۰۶ سب 
وص ۱۱ ی ۲۰ ولكثرة التحذرات الواردة فى ص۱ ی ۱۷ = دا والى 
لا كن أن تصدر عن بو لس الا ماعة يثق فيها وفى طاعتها وانقیادها له 


من ناحية آخری ۰ 


ف خرف عام 0۰ مم جح بو لس ف تکون جاع مسيحية جد بدة ف 
ووش بعد جهو د دام سنة ونصف السنة (أعمال الرسل ص ماى١١)‏ 
وذلك عند عودنه من عو دته مقدونيا و أثينا عقب رحلته التيشيرية الى قام 

7 5 شور ل : 


وهذه الرسالة اتی برجم أ پراش فا بين عأمی of‏ ۵۷ م لست 
الأولى من نوعبا التى أرسلها بولس ذه الجاعة إذا آننا نقرأ فى راه 
الآولى هذه ص ه ی ه ‏ ۱۱ ما شبد أنه كان قد سبق له وأرسل إلا 
خطابا من قبل . و لعل سيب كثرة إرسال الرسائل إلى هذه الماعة اليونانية 
تمسكها بتقالیدها القديمة ومیلما إلى تعدد الاحزاب وكثرة انتشار الفحش 
والزناء بين أهلبا ( ص ه-5). 

الرسالة الثانية 

لعل السیب فى ابلاغ أهل کورنئوس الرسالة الثانية فشل الآولى فى 
تحقيق الا غراض النی قصد اليما فار دفما بأخرى بعدأن آرسل إلىهذه ابماعة 
ون وص ۱۱ ۰ ۰ فلم يكن آحسن توفیقا من 
رسائل بولس لذلك عاود ولس بجهوده و أرسل الم رسالته الثانية هذه الى 
ماجم فما آهل كور نوس و بقذفرم ۳ اسراب و رمیمم بأحط النقائص 
( ص ۱۲ ی ۲۱ )۰ 
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= هب۲ — 

وتقسم رسالته هذهعادة إلى ثلاثة أقسام الأول من ص ١‏ - ۷ والثاق 
منص 8 - ووالثالك من ص ٠١‏ ۱۳ .وف القسم الأول يتحدث عن 
الخطر الذی کان ېدد حياته وعن التقائه يطاس ف مقدو ۳ ۹ بعلن شنا 
من السرور ضوع اماعة ل4وطاعتا لنصانحه . والقسم الثاى ی بالكلام 
عن جمع المال لاورشلے کا سين لا القسم الثالك شتا من اانزاع بين 
بولس وخصومه 3 

ومن الرسالة الأول ص ه ىه والثانية ص ۲ى ۳  -‏ و ص ۷ 
يقبين لنا أن هناك رسائل أخرى لبولس قد فقدت . 


رسالة غلاطية 


غلاطية إقلم بأسيا الصغرى نزلته فى أوائل القرن الثالث ق.م . قبائل 
كلتية وأقامت به إلى جوار السكان الا خرین . وق عام ۲۵ ق .م ۰ كنت 
روما من [خضاع هذا الاقام وجعله ولابة رومانية عينت لها حاكا اتخذ من 
أثقرة إحدى مدن غلاطية مقراً له . 

وحدث أن اعتنقت إحدى قبائل تلك المنطقة الديانة المسيحية إلا أن 
لبود از وا فى أولتك المسيحيين ونجحوا فى كسمم للپودية ( ص ۱ی ۷ 
و ص ۳ و ص ٤‏ ی ۱۰و ص ه). 

وتحدثنا هذه الرسالة الى يرجح أن بولس أرسلها عام 44 أو ٠٤‏ م إلى 
غلاطية كثيراً عن هذه الجاعة السيحية وعن حیل الهود و ام تك أنه 
لا بعرف بالضبط إلى أى فريق من سكان غلاطية وجهت هذه الرسالة . 


كانت أفسس من كبر يات المدن التجارية فى آسيا الصذرى وقدما كانت 
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س ۰ س 
تفع على البحر وسكانها خابط من البو ناین و بعض الشعوب الشرقية وقد 
اتخذها الرومان عاصمة لولاية يا . وأقام بواس با ما يقرب من ثلاثة 
أعوام ( حوالى مه ده ) واتخذها مرکز داهن هرا که التشيرية . 


ويشك بعض العلماءى عة توجيههذه الرسالة إلى أه ل أفسس ويسوق 
۱ بعضهم أدلة كثيرة اتید هذا ال ارآی ما ما جاء فى ص ١اىهاوص‏ ۳ ی ۰۲ 
فى هذبن الموضعين ذاطب بولس أهل اا کا لو أنه لا بعر فهم 
ولا تجمعه pr‏ صل علا بأنه هو مؤسس هذه الجاعة المسيحية هناك 
ومتعهدها » لذلك اعنقد (مركيون) أن هذه الرسالة كانت موجهة إلى أهالى 
اللاذقية ومن ثم فقدت وقد جاء ذكرها فى رسالة كولوسى ص : ی ۱5 
وتنقسم هذه الرسالة إلى قسمين رئيسيين أولما من ص وى ۳ إلى 
ص ۳ وهو بعی بالحديث عن الماعة وهو عدحها وشکرها بام 
القسم الثانى من ص ع - + بالتحذير والتمكيت ودعو الجاعة إلى الاتحاد 
ومحاربة الضلالة . 
والشیء الجدير بالذكرهو الشبه القوىبينهذه الرسالةورسالة کولوسی 
( قارن أفسس ص ه وكولومى ص ۳) ويككر بعض العلماء نسبة رسائله 
أفسس إلى يولس لاختلاف‌آساوببا عن أسلوب بولس 5 نمرفه من رسائله 


الأخرى ( قارن أفسس ص ۽ ی ١‏ مع ك ولوسی ص ۲ ی -)١993٠‏ 
خاصا بلفظ (جسد ) والعانی الحتلفة الى استعمل فر | - وکذاك (آفس 


ص ۱ ی ٩‏ و ص امع كولوسى ص )١‏ خاصا بلفظ د سر - 
رسالة فیسلي 


ایس و لين حوالى عام موه أول جماعة مسيحية أوربية بفیلی مقدونا 
( أعمال الرسل ص ٠‏ ) ويبدأ بوالس رسالته هذه بشکر الجاعة ووصف 
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سس ۸۱ ۷ — 


حالته وحالة الانجي لكا بذکر أنه فى الاسر ويأمل أن بظل على قيد الحياة 
(ص )١‏ وبعد ذلك انتقل إلى مطالبة الماعة بالتعاون والحب والطاعة 
ويسوق بولس جميع هذه الابات فى عبارات رصينة قوبة خاصة ما یتصل 
ما بالتحذير من لو د خصومه وخصوم السحین (ص"). 5 تقل 
إلى الاصحاح الرابع حيث يشكر الجماعة للمبالغ الطائلة التى قدمت له . 


ويرجم أن هذه الرسالة کتبت فما بين عأنى وه و /اه رهی ليست 
الوحيدة من نوعها انى أرسلها بولس إلى أهل فيلى 5 أنها تنتمى إلى هذا 
النوع من الرسائل ای کنیا المؤلف فى فترة الاسر وقد ذكرها ( بوليكار ) 
فى رسالته ص ۳ی ۲ والی يذكر فا ۳ قائمة سربانية بأسماء الكتب 
الشرعية وترجع هذه الرسالة إلى <والى عام 2 م5 ذکر رسالتین لاهل 
فيلى بنا لانعرف أبان حباة ( مركيون ) [لارسالة واحدة . 


إذا جردنا هذه الرسالة من مقدمتها ص وى ١‏ ۲ وخاعما ص وى 
۷ - ۱۸ والتى تشتمل على بعض الشئون الخاصة استطعنا أن نقسمها إلى 
قسمين رئسيين الول نظرى ( ص ١‏ ی ۳ إلى ص ۲ ) والثانى إنذارى 
تهدیدی ( ص ب إلى ص 4 ی ٠ ) ٩‏ وف القسم الأول كتب بولس إلى 
جماعة غير معروفة له وهو تحدث إلهاى مو أضيع نظرية عامة مع بعض 
الملاحظات الشخصيةالتى تحاول عاد أن توفق بين الكاتب وراه وهو فى 
كل ذلك لا ينسى المسيحية والدعابة لها . 


آما القسم الثال فهو تحذير وإنذاركا نقرأ فيه شيثا كثير! خاصا بالاسرة 
والحياة العائلية . وبلاحظ على الرسالة عامة أن فكرة الله هى السيطرة 
عليها ما يرجح أنبا وضعت ف روما 5 
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ذا 


س ۰ ۲ سب 


آس‌الونیی 


الرسالة الاول 


بجح بو لس وسلوانس وتیموئاوس عام 44 فى تأسيس هذه ااعة 
المسيحية فى تسالونیی کا كتبو ها ما بتبين لنا من الاصدا اح الاو ل الرسالة 
الأول ( أعمال الراسلن ص ۱۷ ی ۱ = ۱۰) وكذلك ا الاوی 
ص - ی “.و تیدا هذه الرسالة بشكر الجماعة لسن سلوكها و عسکها 
بالتعاليم المسيحية وماد ما . وفى ص ۳ ی ۱۱ - ۱۳ خیم ولس الجزء 
الأول من الرسالة بصلاة . 


أا القسم الثاتى فيبدأ ( ص ٤‏ ) بتحذيرات خاصة بسيب انتشار فساد 
الا خلاق خاصةالزناء وبعدذلك نقرأ بمض المواعظ . وقصمی ۷۸-۲ 
جد خا تمه هذه الرسالة . 

أما سلب ا هذه الر سال فرلخص ف أن الو د الذين هناك حو | 
(أعمال الرسل ص ۱۷ ی ۱۰ - ۱۵ وص ۱۸) . لکن ماكاد بو لس ترك 
لجماعة حتى شعر نين إليها يتجلى لنا فى الإصحام الثانى من هذه الرسالة ولا 
و آن عو دنه إلى جاعته مستحبلة آقام هو 5 ۳ آواریا: كسمو( اوس 
إلا تیه یعض الا خبار الى قد تطمئنه علا و قد کان‌ذلك . إذ عادتیمو ثاوس 
إلى بو لس وقص عليه من الا خناز ۳ شرح صدره ودفعه إلى كتابة هذه 
الرسالة إلى الجماعة وقدكانت الاولى إليها . 

الرسالة الثانية 


إستهلبا بولس يشكر الجماعة على عافظا ما على شعارها الد ية وطقوسها 
ا مسيحية وبعد حدث عن الامان وال رجاء 2 : ختمها ف ص ۳ ی ۱۸-۱۱۷ ۰ 
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د وم 


ومن العلباء ال ( جرونيوس ) من يعتقد أن الرسالة الثانية سا 
للأولى ویستدل هؤلاء العلباء على صحة رأيهم بأدلة كثيرة تلخص فى أن 
ما جاء فى الرسالة الأولى ص ه ی ١١‏ ب ۱۳ يفترض سبق حدوث ما جاء 
فى الاصحاح الثانى من الرسالة الثانية . كذلك الحال مع ما جاء فى الرسالة 
مس ی ٠‏ - م( والاصحاح الثالث من الرسالة الثانية كذلاك 
توقيع بولس بيده فى الرسالة الثانية ص ی ۱۷ تزداد قيمته ذا ماجاء ف 
اارسالة الاو . 

لكن هذا الرأى لق معارضين كثيرين أمثال ) هرناك ( الذی قال آن 
الرسالتين کنتا فى وقت واحد کا قال غير م أن الثانية كتدت مباشرة بعد 
لول أعنى حوالى عام ٠ه‏ م وهذا هو أرجح الأراء . ۱ 


نيمو اوس 
الرسالة الاو 
هو أحد مر دی بولس ومن لخاصين له آبوهبونانی وامّه عهودية مؤقنة 
لذلك ختنه بول س ( أعمال الرسل ص ۱٦‏ ی ۱ - ۳) وقد ارت پو لس 
مع سلوانس‌فی رحلات شیر به متعددة قن انا تابه 4 عنه لرعاية. جاعة آفسس 
واش معه فى وضع بعض رسسائله . ۲ 
وسترل بو لس‌رسالته هذه تح. ياتنه وبرجوه لابق جماءة ا امش مدق . 
غيابه هو عقدونیا ( ص )١‏ وق الاصما اح الثانى ده تجدث عن العيادة ۱ 
ووجوب الحافظة علیها کا بفاضل بين!! رو زار آهل بفرلکی اراد 
آغوبت ) . وفى الاصحاح الثالث بحشالنساء علىعدمالتبرج والعناية بالامرة 
وفبقية الرسالة نقرا کثیرا منالوصايا الخاصة خسن معاءلة الناس وطريقة : 
معاشر موم هذه الرسالة بقولة: ياتيمو ثاو سافظ الو ديعة مغرضا عن“ 
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س ۰ س 


زاغوا من جبة الاعان . النعمه معك . أمين ۰ 


الرسالة الثانية 


يتحدث بو لس فى ص ١‏ -. ۲ عن اشتياقهإليه وعن اابهبا عانه جد ته 

وامه 6 يذكره برسالته المسيحية ووجوب العمل ها و حقیقبا . وق ص م 

نیا عستقیل الانسانية امل و فسادالاخلاق و احطاط الق الخلقية 6 حذره 

بولس من العناية بهژلاء النحطین والاهتمام بهم . وق ص » يدعوه إلى 

المبادرة با لحضور اليه وبرجوه أن قى له بعض حاجاته كاحضار و به وبعض 
كته معه . 


۳ 


+ 


يونا الولد وكان أحد مرفقى بواس إلى اورشليم ( غلاطيه ض ۲ ) 
واحد من عاونه فى رحلاتهال:بشيرية لاسما إلى كور نوس( رساله کورنتوس 
الثانية ص ۲ ی ۱۳ وص ۷ی ٩‏ - ۷وی ۱۳- :۱ دص ۸ وص 
۵۶۷۲ .+ 

و تبدأ رسالة بولس اليه باعلان ثقته فيه هذه الثقة الى جعلته بأعنه على 
الجماعة المسيحية بجزيرة کربت ليواصل العمل الذى بدأه بولسوهو تنظيم 
لجاعة المسيحية بتعبين شیوخ فى كل مدينةكا رمم له صورة الرجال الذين 
يصلحون للاسقفة وذلك لان بولس‌کان السکره تين گذابون وم 
وحوش کاسرة . 
وبعد أن عرض لاخلاق سکان الجزيرة والطريقة الى بحب أن يعاماهم بها 
اتتقل باس فى الاصماح الثانى الى تيطس ونصحه بالعناية بالججاعة اجتماعيا . 


۱ 
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حت[ اسه 


وف الاصحاح الثالث خاطبهعل أن حرص لتعايم الجماعة الخضوع للرؤساء 
والقيام بكل عمل صا كا نهاها عن المناقشات وامجادلات الى لاطائل ترا 
و التفاخر بالانساب و چ )9 سالته بعبار , يسم عليك الذین معی جروا سل 


على الذين يحبوننا فى الايمان النعمة من جیمک . أمين . 
كتبها بولس توصية لاعبد ( أونيس.موس ) لدى سيده فليمون الذى 
يرجح أنه كان صاحب ضياع فى كولوسى . ويظور من هذه الرسالة أن 
هذا العبد كان قد تسدب ف يعض اسار أسيده لذاك هرب من و جهه . 
فانتهز بو لس هذه الفر صة رادغا ی المسحية وطلاب مه آن اعود إلى 
سيده وزوده ورن مهذه الر سالة لیشفع له ا عند سده وشيله کاخ له 
فى المسبحية . 


ورجح أن هذه الرسالة الى کتبت فى روما أرسات فى نفس الوقت 
الذى أرسلتفه رسالة كولومىوذلك أنبولس آرسل‌العبد (أونيسيموس) 
مع ( تشیکوس ) الذی حمل رسالة کولوسی ( کولومی ص > ی ٩-۷‏ )۰ 


وهذا سفر خاص وجهه الولف إلى طبقة خاصة لا نعرف أبن وطنا 
ون كنا نرجح أن أفرادها يبود تنصروا) . وف هذا السفر أيضاً تتجل 
صفة الوعظ و الار شاد حيث نطلع على طريقة جيلة لعرض الأفكار 
وتسلسلها مع ذكر الآدلة والاحتجاج بالبرهان ون كان المؤلف قد أخطاً 
نفنمه| ۱۲۱ بعيارات آشبه تلك ای عبدناها فى ر سائل دو رن مع الفارق العظم 
هذین النوعين من الادب . 


(۱) ص ه ی ۱۱ حی س ٦‏ ی ۱۱ وص ۱۰ی ۳۳۲ 
(؟) ص ۱۳ ی ۲۵-۱۸ 
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— ۲ ۲ - 


أما المؤلف فاننا جهل أسمه ولانعر ف عنه كثير | لکن ظهر من أثر 0 
الأدنى أنه رجل قوی الخلق شديد الارادة کا أنه كان على إتصال شخصى 
بأحد تلامیذ بولس إلا وهو( تيموثاوس )"'" .کا يظه رأيضاً أنه كان من 
الود الذين اعتنقوأ النصرانية ۱ 

ویرجح أن هذا السفر کتب قببل عام ۷۰ م بدليل هذا التحدى الظاهر 
الذى يطالب به المولفالجماعة المسيحية لمو د الذي نكانت طم مدينة قا24 
وهذه المدينة هى آورشليم فالسفر وضع قبل أن عل بها خراب تیطس 
عام ۷۰م . 

وعتاز هذا السفرعن ساثر رسائل‌العهد الجديد بعمقهاللاهوتى وإهتامه 
التعالیم المسيحية وحياة المسيح ذلك فهو برى أن المسيحة فى خطر لان 
إمان آصحاما تنقصه الحيوية كا تنقص أولتك المسيحيين الوسائل الختلفة 
للتغلب على الخطيئة ۰ 

رسالة بعقوب 

وو وت أن المسيح وزعم الجماعة المسيحية الآولى فى آورشليم ش 
وكان بلقب بالعادل ول يؤم نكغيره من أقارب المسيح برسالته أبان حياة 
السیح لكنه اعتنق المسيحية بعد وفاته . وق عام + أ ص كبير الكبنة 
( نانوس ) برجمه فرجم ی توفی ویروی لنا خطاب کورتتوس الاول 
ص وى م أن سمّوب هذا كان متزوجا . 


أما خطابه العروف اسه شحتوی على كثير من عبارأت التحذ ی رکا أن 
ذكر المسيح لم برد فيه إلا ف ص اى ! و ص ۲ ی ۱ . ومن العلياء من 


(۰) س ۱۳ ی ۲۳ 

(۲) ص ۱۳ ی ۱۸-۱۳ 

(۳) غلاطية ص ۱ ی ۱٩‏ وص ۲ وأعمال الرسل ص ۱۲ ی ۱۷ وص ۱۵ ی ۱۳ 
وس ۲۱ ی ۱۸ 
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يعتقد أن الولف ليسهو أخا السیح بلأنه هو دى وقد راجعه عليه فيا بعد 
مسیحی إلا أن هذه المراجعة كانت سطحية . ويسوق هؤلاء العلماء أدلة 
كثيرة لت بید عدم صحة نسبة هذه الرسالة لیمقوب منبا أن قرب جاء 
فى غلاطية ص ۲ ی ۱۲ كان معارضا لقوانين الطقوس الدينية . وق هذه 
الرسالة یں ما نض ذلك . وعلاوة على هذا فالرسالة مولفة فى 
لغة بونانية فصحى فما الشىءالكثير من اللعب بالألفاظ ما حعل نسبتها 
إلى يعقوب الذى كان لسانه كلسان أخيه المسيح أراميا بعيدة التصديق . 
أما تأليفها فير جح أنه حدث فى الفترة الواقعة فا بين عأى ١٠م‏ و ۱۳۰ م ۰ 
بطرس 

وهو الذی يدعىأحيانا شعو ن" و(صفا)۳) وكذلك مان بطر س 
هو ان يونا حسب روابة می ص +۱ ی ۱۷ أو بوناس كا یذ کر بوحنا 
ص ۷۱ ی ۱۵ - ۱۷ وهو من موالید الیل 5 يقول مقس ص ۱4 
ی .۷ أو بيت صدا کا بذکر يو<ناص ۱ی >٤٤‏ ۰ 

وبطرس الذی رك وأخوه اندرباس مبنة الصید وهجرا عائلتیما وتبعا 
السیح يعتبران من أوائل الهواريين وأقطاءب <(“ 5 هرر بو لس آن بطرس 
هوأول من‌ظهر له للسیح بعدقیامه "و بطرس هذا من دعام الاسرة المسيحية 
فى أور شیم( وخار جہا وهو الذى كافح فى سبیلانتشار ا سیحیةونصر تما 


(۱) ص ۱ ی ۲۰ وی ۲۷ وص ۲ ی ۱۰ وی ۱۲ 

(۲ أعال الرسل ص ۱۵ ی ۱6 و طرس الثانية ص ۱ ىا 

(۳ يوحناص ۱ ی ۲ 1 

(4) می ص ۱۰ ی ۱۱ 

(۵) مقس ص۱ وص ۳ ی "ا وص ۱۰ ی ۲۸ ومی ص ۱۰ ی ۲ ولوة ص ه 
ی ۱ وأعمال الرسل ص ۱ ی ۱۳ ۱ 

(1) رسالة کورژوس الاولى ص ۱۵ ی » ( قارن مقس ص ۱۸ تر ۷ ولوقا ص٤۲‏ 
ی ؛ ۲ ویو-تاس ۲۱ ولوفا سه 

(۷) غلاطية ص ۲ ی ٩۹‏ 

(۸) أعمال الرسل ص ۱ ی ۲۱-۱۵ وص ۲ ی 4۱-۱ وص ۶-۳ ی ۲۲ وصاه 
ی ۱۱-۱ وص ۸ ی 6 ۲۵-۱ وص ٩‏ ی ۳-۳۲ وص ۱۱-۱۰ ی ۱۸ وس ۱۲ ی ٩-۱‏ 
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سد ۲۱6 سب 
لکن بار س هذا الذی عاش ماز و جا ف کفر ناحوم() والذی كان 
عترف مع اه آندر بأ سصيد السمك'''مات فم تقد مصلو با فر وما(۳) 
بعد أن تر 3 در ۱ قو 5 ف العام المسيحى حى اسست إليه فا بعل مؤلفات 


کشر و ما : 


الرسالة الاول 

ومن ام م بلاحظ علها عدم تساسل موضوعاتها واضطراب حبل 
تأليفها وإن كانت ف جموعبا ماللأى بعيارات التحذير والنصائح الموجبة 
للرجال والنساء 5 نقرأ فى آخر الاصحاح الخامس ما يفيد أنها کتبت 
ك سلوانس 8 

وهذه الرسالةالى وجهت اسح ی آسباالضغرین هی ق ا واقم من تأليف 
شیعص أ ر غير بارس وذلك بدأ فصاحه الاحة اليونانية الى كتدت مها 
واستعانة ال لف بالنسخة اليونانية لمهدالقدم كذلكإلمامه برسالة بولس . 
أما المؤلف الحقيق فقد وضعها حوالى عام .٠م‏ م وذلك فى عصر متأخر 


عن بطرس . 
الرساله الثانية 


لاعلاقة بين الرسالنين مخلاف الصلة الةو نة التىتربط بين الرسالة الثانية 
ورسالة هوذا فی رمالة بطر س الثانية والى و ضعت ف عصر متأخر عن 
رساله مهوذا نحد الاقتباسات كثيرة من مهوذا فالاية ۱ من الا صحاح الثاىمن 


(۱) سقس ۱ ی ۳۰ ( قارن رسالة كور :اوس الاو ی س وى ه 
(۳) بوحداص ۲۱ ی ٩-۸‏ ورسالة بطرس الثانية ص ١ى ١4‏ 
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— وإ د 


بطرس لاعسکن فبمها إلا بقراءة الآية التاسعة من هوذا . كذلك الجلة 
التحذيرية الواردة فى بطرس الان مأخوذة من مهوذا ی ١‏ وسائرالعبارات 
التكيلية . وك أثبت العلءاء عدم صحة نسبة الرسالة الأولى لبطرس كذلك 
موقفهم من الرسالة الثانية خاصة بعد أن جاء فى الآبة الاولى من الامحاح 
الثالت ما معناه د هذه اکتا الآن إليكم رسالة ثانية ها الأحباءلأنهض بهذا 
واذ کر ذهنك الزكى » فینا يفترض المؤلف عة الرسالة الأولى وهذا خطأ . 


أما لفتها فاليونائية الفصحى والآثثر الحلاينى واضح فيا کا أن صاحبما 
كانت نحت ند به موعه من رسائل يولس الى اشر لہا ف ص ۳ ی ۱٩‏ . 
وق عام ۱۸۹۲ نشر المستشرق ( بوربانت غم ومع ) جزءأ من 
مخطوط عثرعايه فى شتاء 10 فى قبرمسيحى فى صعيد مصر وهذا 
الخطوط هر إنجيل بطر س الذى د جح أنه وضع فا بان ای ۱۸۰۰ 
أما الجزء الذى تشر بوریانت فشتمل على الام السیح و بعثه ۰ وقد عرف 
هذا الا جیل قد ۳ كثيرون من کتابالکنسة التقدميين أمثال ) آور جینس 
Origencs‏ ( و (أويزبيو س Eusebius‏ ( ۰ 
وم نالرسائل الاخری ای تنسب لبطرس الرسالة المعروفه باسم ( كير جا 
Kerygma‏ )دهی ر سالة مسيحية قد عة اقتس‌منما ( کلمانس ( الاسكندرى 
و( أورجينيس ) الثىء الكثير ۰ وقد عاب الأؤلف ف هذه الرسالة الفروق 
القائمة بنعبادة المسحيين وعبادة اليونانيين واليوو دكذلك الو ثائق المعروفة 
برسائل بطرس الى ذكرها آویزییوس والی تعنى بتاريخ حباة بارس وقد 
وصاتنا ف اللخة اللا تسه Actus Vercellenses Actus Petri cuwu simone‏ 
مترجمة عن اليو نانية وهى تعاج علاوة على ذلك الكفاح الذى دار بين بعارس 
و شعو ن جوش simon magos‏ ( فى روما ويرجح أنهذه الو الق کتمت ٤‏ 


(۱) ص ۲ ی ۱۷ 
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سس ۲۷۱ 


وف آوائل القرن الثالث البلادی وال جانبپا نجد وائ أخرى تعرف 
باس وثائق بطرس وبولس وهی‌تتحدث عن‌الوثانق السابقة والی تعاج‌فس 
المواظيم الى ع الحا سفن أغبال ار سل غا يراد رین ورلن معا ف 
روما حيث التقيا بشمعون موس وانتصرا ومن ثم استشهدا . 
وغير تلك الكتابات السابقة تفسب لبطرس كذلك رؤية مشهورة لم 
نعرف عنها شیناً حی عام ۱۸۹۲ اللبمإلا هذه الاقتراسات الی دکرها کتاب 
الکنسة منذكلمانس. الاسكتدرىو يظهر أن هذهالر ؤي ةكانت مم مةجدآخاصة 
لاس ام زوسن اطويل اکتا افش توس سيق الط انش 
الخطوطة الى عثر على جزء منها ) بوريانت ) فى الصعيد تشتمل إلى جانب 
هذه الصفحات من إنجحيل بطرس على جزء خاص من رؤياه أيضاً ومقارتتها 
بالعبارات التى استشمد ما کلمانس ظهرت تبأ . 

ومع سور الزن أت معلوماتنا الخاصه هذه الرؤية تتسع وتزداد 
منڏ عام ٠م‏ إذ عبر على ترجة حيشية ها » ولعل ما بلفت النظر فيما 
وصفف جر الذى تتجلى فيه آثار الدبانات الشرقية القديمة وخاصةالمصرية. 
وقد أثر هذا العرض لهم فى العقلية المسيحية تأثيراً بالغاً انتهى إلى هذه 
الصورة الى تنقلها الكوميديا الآهية لداتى . 


رسائل و حا (۱) 


ثلاث ثانتم‌ما خاصة بالسيدة الختار ةو ثالثتهما تصرف إلى (جابوس 


۹9 مار أخيراً على جزء ۳ من الوثائق النسوبة إلى يوحنا وهی تاحد ثكثيراً عنه 
أبان واخ حياته » کا تنسب ليه كثيراً من المجزات اي أنى ما أبان <ياته . وعا جاء فیها 
ایضا ان بوحنا کان يمتقد ان جسد الس ج کان صوريا غير حفيق نهو لا يترك اثرأ فى 
الرمال ولا ,هس اذا حاول اننان اسه لذلك کان صلبه صوریاً فقط . 

وقد ذ کر( أو يوس ) وأباء ااسكنيسة ه ذه الوثائق من کتابات الطرطقة »كم قرر 
( فوطیوس ناقوط ) فى القرن التاسم أن رحلات اارسل الى دونت فيها أعمال پطرس 
ویوحنا وأندرياس وتوما وبولس من‌تألیف ( لویکیوس‌خارینوس 205 هط منشتام). 
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نو6 ) واختلفت الأولى عن الأثنتين فى طريقة عرضما وعدم اشنا ها على 
خ+صائص الرسائل فهى عبارة عن مواعظ وإرشادات ٠‏ وتتفق الرسائل 
الثلاث فالاخة والآسلوب وان لاقت الأولى قدعاً تقدراً عظما منرجال 
الكنسة حتى ضوها إلىكتهم الشرعية ٠‏ وف هذه الرسالة أيضاً تتجل 
رغبة المؤلف فى محارية جماعة خاصة ناوأت السيحية وفرقت بين يسوع 


و السیح وأعتبر ظبور هذه الماعة من دلائل قیام ااساعة ۰ 


أما مؤلفها فيشك فى أنه يوحنا بن زیدای صاحب الإنجيل الرابع وان 
قالت الكنيسة بذلك کا اعترفت لهرأنه صاحب‌الر سالتین الثانية والثالثةوضخثى 
العلياء أن رجال الكنسة خلطوابين بوحنا ن‌ز بدای وبين غيره من أو لفين 
الذین کانوا يسمون بهذا الاسم خاصة فى القرن الثانى البلادی . أما الحجة 
الى يسوقها القائلون بان هذه الرسالة ليوحنا بن زبداى فالشبه بين 
الإنجيل وبين الرسائل ويدفع الخصوم هذه الحجة بقولهم أن هذا الاتفاق 
فى الا سلوب قد يعال بالبيثة والعصر والثقافة إذ عاش فى تلك الفترة جماعة 


من الکتاب تلقوا نوعاً من الثقافة بد بکون واحدا : 


آما عصر تاليف الرسالة فیکاد بقع فى أوائل القرنالثانى البلادی . 


والوقف من الرسالتین الثانية والثالثة لا ختلف عن الموقفت من 
الرسالة الاولی فالشبه قوى بين الثانية والثالثة م أن الا خيرة تشير إلى أن 
المؤاف أرسل خطاباً إلى جماءة إلا أن ثفصاً معيناً بدعی ( ديوتروفس 
Diotrophes‏ ( خاصم المؤلف وناصيه العداء ورفض رسالته وقاو 9 نشرهاأ 
وبظبر أن هذا الخطاب الذى أشير إليه فى الرسالة الثالثة هو الرسالة الثانية 
وذلك لان عبارة - السيدة امختارة - الواردة فى الرسالة الثانية ترص فى 


الحقيقة إلى جماعة مسيحية کا بهم ذلك من‌الابتین الثالئة والرابعة من :فس 
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۲۱۸ 


الرسالةوالرسالة تام باب وتنبی عن الکفر والالحاد وک أنه من الصعب 
الاهتداء إلى مولف الرسالة الاو كذلك الحال مع مؤلف الرسالتین 
الثانية والثالثة . 


مسوذا 

من اص الآية الاول - موذا عيك سوع وا بو ب ۰۰ يريك 
الأو لفت انش اة اشد ره السیح الذين ورد ذ کرم فى مقس ) 
والواقع أن هذه الرسالة التى يرجح أنها وضعت فى منتصف القرن الثانى 
ليست ليهوذا بدليل حديثها عنطبقة من المورطقين لم تعرفهم المسيحية أبان 
حیاة مو ذا کا وردت فى الا بات م و ۲۰۱۷ وهذأ فد أن اارسالة وضعت 
بعذ عور الخو ار بين . 

رو به وحن 

وف يوم من أيام الاحاد ظور ااسیح فى جزيرة بطمس لبوحنا وأمل 
عليه سبع رسائل لسبع جماءات مسيحية كانت تقیم فى أفسس وأزهير 
ف غرب أسيا ااصخری ۰ ودذه الرسائل عداتحبا ومجاتها ووعدها ووعيدها 
تکون ال جزء الاول من هذا السفر ينما تکون الرؤى الجزء الثانى. ولاس 
معنى هذا أن هذا الکتاب کتب دفعة واحدة أو أن الرؤى عات لشخص 
بعسنه فنقاد العهد الجديد توا آن م لأسب لو :ا من روی عبارة عن ` 
خلاصة کت أنبياء العهد القديم أمثال <زقبال وأشعيا وز 5 ودنءال 
وعزرا إلى جانب التراث العقلى الببودی وبعض الا بات والفصول الاخری 
الى اف على ادكتاب فعصور متأخرة.ويفرق أيضاً بين روّى رئاسية 
كتلك الى عرضت للمسيعح والخطابات السبعة والاختام السبعة والتى تكون 

(۱) ص + ی ۲ ومی س ۱۳ ی وه 
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حدم تن 

فا نیما وحدة رئيسية و ا ى فرعية متأخر م تتحدث عن المصائب وهی 
من وضع مؤاف آخر غير صاحب الرژی السابقة . 

آما هذا السفر فقد وضع فى عصر من العصور المسيحية الحرجة الى 
تعرضت فیا للروال واستبدف أتباعها للاضطباد . ولاشك أيضاً فى أن 
واضع هذا السفر أصابهدفين عظيمين أولهما أنه أعطىاجاعات المسيحية 
الختلفة الى كانت مستو طنةغرب آسيا الصغرى فكرةعن المسيحية الحقيقية 
وتعاليمها الصحيحة مع شىء من الترغيب فى التضحية والتفانى فى سبیلما کا 
هدد فى نفس الوقت اخالفین وتوعدم . وثانى المدفين الإفصاح عن نهاية 
العلم وتصويره للمسيحيين الذين كانت نفوسرم متعطشة إلى معرفة هدف 
الحياة وغاية الوجود . 

وقد تحققت اغاية وأنقذت الجاعات من كارثتين عظيمتين احداهما 
دينية والأخرى سياسية أما الأولى فتلخض فى ظهور حرکه الماعة المعروفة 
بالنقولية نسبه إلى نقولا فى افسس ورجون وتياتيرا وكانت هذه الجاعة 
تنادی میادیء تتعارض والمسرحية 5 أن نقولا هذا كان بوالی رال 
أتباعه الذين أطلق عليهم حواريين إلى مختاف الجبات لنشر میادنه ومكاخة 
المسيحية . ویذکر الإععاح الثانى من هذا خر أن أمى هذه الجاعة قد 
ازداد خطراً وظبرت فى i‏ امرأة «تنيأة تدعی زابلا وکانت 
تؤمن بالشيطان . 

والكارئة السياسية تلخص فى حركة الاضطباد الواسعة النطاق الى 
شنا خصوم المسيحية على أبنائها!' والتى اضطرت كل کانب رسالة أن 
ختمپا بعبارة يفهم منما أنه قريب من يوم الاستشهاد لذلك اهت هذا السفر 
بتقوية رفع الا مان وحییب الاستشباد الى نفوس المسيحيين فى سديل 
عقيد هم 8 


۱۱ س ۲ ی ۱۳ وص ۱ ی‎ )١( 
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بت 0 


ولعل آبلغ جزء فى السفر أدى الذاية المرجوة منه هوذللك الجرء الثاى 
الذى اهم بالرؤى خاصة ففية ۳ یر شیف لیوم‌الاخر وظهور الغ يطان 
و الا ختام السبعة (ص ه) و الاب اق السبعة شا (ص ۸) «المصائب السيعة 
(ص١١)‏ ۰ أمارؤية الاختام فعبارة عن اجماع لا هل‌السماء حول عرش 
الله وعلى بميئه کتاب خم لسبعة أختام وفيه حوادث الستقبل . ثم ۳ 
بعد ذلك كيف تفض عذه الا ختام حتىيأتى دور الخاتم السابع وقبلأن يفض 
بظهر جشان عظان مو وٌ مئان و فض ام و بظهر مع 4 SD‏ معوم سبع 
لو اق . ولا بواق “ق الاول حدث برد 0 ممما دم ثم سقط البرد والنار 
أرضاً فاحترق ثا ی الأشجار وکل عشب أخضرءثم بوق الثانى فالثالث حى 
السابع وق کل رة نحل با لعالم كارثة فادحة (صم-و) وبعد هذه الرؤى 
وتلك المصائب نقرأ فى السفر قصصاً تنبين للقارىء وکانما دخيلة ومنبا 
هذه النيؤة الخاصة بالمعيدووجوب الحافظة عله“ .وبعدها مياشرةإستمر 
تساسل الرؤىفيظبر الملاك السابع ويبوق معلنا نصر المسيحية وهنا يسدل 
الستار و ظهر نوع جديد من الصور يقدم لنا مناظر متعددة لتبین - رض 
الشيطان - وللمسييح nT‏ شم بأنى الاك میکائیل و ارب التنین‌حی 
ينتصر عليه وتخرجه من السماء ويقذفه آرضاً ۳" وهنا نرى التنين يقتى أثر 
المرأة و سابل . ۱ 


وکت هذا المنظر و ظهر وحشان کا أن العا ام أحدهی| اخرج من البحر 
وفوضه التنين 2 الكون وماج ساطا عظع أما الآخر ود خرج من 
الارضش وتولی الإشراف على تنفيذ شرائع الوحش الآول وأوامره2"». 


(۱) ص ۱۱ ی ۱۸-۱ 
(۲) ص ۱۲ ی ٩-۱‏ 

(۳) ص ۱۲ ی ۱۲-۷ 
(:) ص ۱۲ ی ۱۷-۱۳ 
() ص ۱۳ ی ۱۸-۱ 
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هذا عرض مو جز للسفر و#توياته » ومن الجدر بالذكر أيضاً آن 
تعرض لوقف بعض ر جال الدن مزه فهك حاول كثيرون منم محمیل هذه 
الرژی فوق طافتبا فأولوها تأوبلات كثيرةوالواقم | ن آم‌هذا ال فرأهون 
من كل هذا فالأ بدور حول جماعة مسبحية مضطهدة مغلوبة على آم‌ها 
تنكل مها [مبر اطورية قوبة تملك جميع وسائل التعذیب والتشريد الكفيلة 
بالقضاء علا ٠‏ فرؤيةالتنين الواردة فى ص ۱۳ ماه إلاإشارة إلى الاضطهاد 
الذى بنتظر السبحیین کا أن الو حش الأول رم الإمبراطورية الرومانية 
والوحش الثانی تقديس القيصر أما بابل الزانية فبى روما واللوگ) 
قياصرتها . لكن الرؤية الخاصة بالوحش والزانية (ص۱۳) 
۳ الواردة فى ص ۱۷ فن الأساطير القدعة كذلك الحال مع العدد “٦1‏ 
( ص ۱۳ ی ۰)۱۸ 

والان نتساءل من هومة لف هذا السفر»هذا هو موضوع الجدال حى 
الوم بالرغم من أن ااسفر دقرر صراحة أنه من وض بوحنا لك نا فاد 
الذن تسموا هذا الاسم كثيرون > م هلهو بوحناأ ماح الا يل الرابع 
أو بوحنا صاحب الرسائل أم يوحنا آخر ؟ اللكنيسة تقول انه بوحنا : 
زیدای اطواریلکن‌مو قف الروّبه من‌السیح وتارخه جعلنا نشك فنسية 
السفر إلىبوحنا الحوارى خاصة بعد الاضطلاع على ص ۱۸ ی ۲۰ أو ص 
۱ ی ۱ إذفى هذین الموضعين شین لنا صراحة أنه لس ضن هؤلاء 
الحواريين الذن کا تقول الرؤية صراحه استشهدوا جم . ذلك رجح 
أن صاحب هذه الرؤية هو غير بوحنا صاحب الاجیل ۱ رابع أ ومؤوّاف 
الرسائل ٠‏ وما يؤيد هذا أن بونانية الإنجيل بالرغ من تأثرها بالآرامية 
تخالف لغة الرؤى غير أذمؤلفها مسق ا محافظة عل استعمال القواعد اللغوية : 
الصحيحة خلاف صاحب الر ؤية. و إلى جانبهذا الفروق اللاهوتيةبينالإنجيل 
والرؤيةواارسااتين الآولى والثانية ٠‏ والواقع أن مؤلف الإنجيل غيرمؤاف 
الرؤية ولانعرف عن الآخير أ كر ما نعرفه عنه من السفر المنسوب إليه . 
(۱) س ۱۷ی ۱۱-۱۶ 
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وبقينا أن سفر الرقبة المؤلف آخر نسبه لیوحنا ؛ وذلك لیس اذد 
ف الك تاب المقدس فسار الروی إلى وصلتنا من دنبال إلى بطرس ألفت 

فا بعد واسندت إلى من أسندت الم 1 
أما زمن تأليف رؤية بوحنا فختلف فيه فبعض هذا الروی و ضعت 
ولاشك قبل خراب أو رشليم آعی قبل عام ۷۰ م نما الكتابلم يكملقبل 
عام . ۹ ۳ وهذا السکتاب مودی مس کی ومنهنا بهد العلا تة قوبه نه وبين 
العهد القدم والر وی اليوودية من ناحية ومحاولة تنصير العناصر الغر ية فيه 


من ناحية آخری ۰ 
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رأينا عند عرض الابوكريفا فى العهد القدم المراحل الختلفة الى مر بها 
هذا الفظ ١‏ آدرکنا نوع وعدد الأسفار الى تتكون منها لكن مر ليس 
كذإك عندما نعرض هذا النو ع من الكتابات غير الشرعية فى العبد الجديد 
فعدد الأناجيل والرسائلوالرة ىوالوثائق غير ابت وقابللازيادة لاختلاف 
و جمات نظر العلياء من ناحية و للبحث التو اصل عن آثار المسيحية لد مه 
من ناحية ار . وقد وف قالباحئون ارا إلى العثور على كثير من الاثار 
اللاهوتية الى أضافت إلى الابوگریفا الثىء اللکثیر کا وضعت بين بدی عام 
تاريخ الادیان بمو عةمن المصادرالقيمة الى لاغنى عنما عندفهم تاريخ المسيحية 

ونستطيع أن نقسم محتويات الابوكريفا إلى أربعة آقسام : - 
أناجيل 
5 سائل 
رۇى 
و اق 
أما الاناجیل فآشهرها : 

رح أنجيل العر بين 

جيل بهو دى مسیحی وضع ق‌منتصف القرن الثانى وفى اللغة اليونانية 
سەب ارجح الاراء وقد اختاف العلیاء حول محتو باته والصلة الى جمع 
بهنه وبين الاناجيل الشرعية فریله ( کلیمنس ( الاسكندرى و ) أور>ينيس 
بقرران عن طريق الاقتباساتالتى ذکراها أن هذا الإنجيل مختلف اختلدفا 
كيرا عن الا ناجیل الشرعية بنا خاط / أبيفانيوس Epiphanius‏ ( بدنه 
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وبين أل ۳ 2 أو الفقر أ بعتقد 8 : ول تک A.Schmidtke‏ ( أن 
) تيكفو روس Nikephoros‏ ( و ) هبر ونمو س Hieron jtıus‏ اطا بين 
هذا الأنجيل وأنجيل فرقة الناصربين 
ب - امجیل المصربين 
رجح أنه وضع فى مصر وق آو ائل القرن الثانی وعتاز بتعاعه الشديدة 
انى حرمت النكاح وأ كل اللحوم . وقد آشار كثيرون من العلماء المسيحيين 


أمثال ( أوريجينيت ) و ( هيبو لیت ) البه» کا استشهد کلیمنت الاسكندرى 
ر | بعبار | له . 


ا انجیل بطرس 


راجع رسالى بطرس ملاحظة رقم ١‏ 
د - أناجيل الطفولة 


تمتاز هذه الآناجيل الى  »‏ يدل علا اما تعالم حياة لاسیح وليدا 
ويافعاً وشاباً عن انجيل متى ولوقا الاذين عرضا لنفس الوضوع بالاه‌یام 
بالسیح كفرد لا علاقة له باجتمع با مى ولوقا بعنیان بحياة المسيح متصلة 
بالحياة الاجتاعبة . وحياة السیح كما هى مدونة فى أناجيل الطفولة متأثرة 
كثيرا بالقصص الشرق القد|لخاص بالالهةوأبنائهم والمعجزات والعجائب 
والارواح . ومن هذه الاناجیل انجيلخاص مرح وميلادها » وهو يرجع 
إلى منتصف القرن التاتى الميلادى کا ألف باليونانية وترجم إلى اللاتينية 
والسريانية والقيطيةولغات ريق وهو بدا بالحديث عن مريم واتحدارها 
فق ايوق عظيمين ثريين وهما يواقم وحنه » وكانت فتاة على جانب عظم 
من الصلاح والتقوى حى ۳ آهد بت للنعيد وهذا هو السبب الذى دفعما 
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إلى مديدهأ لاعبل بوسف‌الذی اوقت رز وه ور وت لأطفالامنم بعقوب 
ويل هذا الإنجيل القصة المعروفة بقصة الطفولة لتوما وهى فى الواقع 
اختصار وتحوير لانجيل توما الذى أشار البه کثیرون أمثال ( هيبوليت ) 
و( آوریجینیس) و(آوزییوس) . وقد وصلتنا هذه القصة فى تراج اة 
والثانية عشرة . وف العصور المتأخرة أضيفت إلى هده الاناجیل بموعة 


آخری من الناجیل اعفن عا تقار به عابرا بیوسف النجار . 


ه - انجيل الإبيونم أو الفقراء 
أطلق هذا الافظ أول ما أطلق على اليهود الذين تنصروا ومن ثم قصر 
على طوائف خاصة مهم ويقول ( ابيفانس ) عن هدا الأنجيل أنه عرف 


لإنجيل می وإن کان الو اف ود قدم الجوار ن كحدثين عن حباة الأسيح 


و أنجيل الناصريين 

ناصری ار نصرانى نسبة إلى ناصرةالجليل الى يتسب اليما المسبيح . وقد 
أطلق لفظ ناصرى قدماً على السیح ومن ثم عم فأطلق على أنصاره : 
خصص بالود الذرن دخلوا فى المسيحية . وقد خالفوا سائر المسيحيين فى 
اعتقادم الخاص بولادة المسيح والعذراء وفى الشريعة وأمور آخری :فرق 
ينهم وبين الوثفيين الذين تنصروا ويذكر ابيفانوس أن الناصربين كانوا 
جماعة مهوديةقبل المسيحية وقد اختلفت هذه الماعة عن سائرالهود فی‌الختان 
وتقدیس السبت كما رفضت‌القربان و أ كلاللحوم كا قالت‌بتحر بفالشريعة 
لذلك اتخذت ها انجيلا خاصا كثيرا ما حدثنا عنه ( هبرو نیموس ) إلا أن 
( اشیدتک ) ستقد أنه انجیل العبريين ومأخوذ من انجیل می مع بععض 
التغيير ات . 


(م- ١٠١‏ مودية ) 
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ومن آشیزرسائل الابوکر فا وتالا کیمنس وروهمانوس ثالت‌خلیفی 
بطرس فى فا اسقافة روما وقد استشید أيام تراجان . 

اما أولى رسالتيه فقد ألفت ف اليونائية من الماعة المسيحية الرومانية 
إلى مسيحى كورتثوس وجاء فيها حديث عن اضطباد نيرون للسيحيين 
وبالرغم من أنه لم يعترف بهاكرسالةشرعية الا أنها وإرادة ضمنمخطوطات 
الكتاب المقدس . وقد وصلتنا هذه الرسالة الى برجح أنها كتبت حوالى 
عام 4۵ | ٩٩‏ م فى لغات مختلفةكالسريانية واللاتينية والقبطية ولعل الدافع 
إلى وضءما حركة الاضطماد الی‌قامتمماجماعة كور نٹو س ضد بءض الرؤساء 
السیحیین هناك . هذا الاضطهاد الذی ضطر کس رومانوس أن كنت 
بأمم جماعته المسيحية منددا بأعمال مسیحی کورنثوس ومبددا أياهم . 

وتمتاز الرسالة الثانيه الى ألفت باليونانية أيضا وكتيت فى القرن الثاى 
باشتمالها على موعظة تعتبر من أقدم ما وصلنا من الواعظ المسيحية الى 
تحث على وجوب القّسك بالتعالم المسيحية والتوبة » وقد استخدم المؤاف 
بعض العبارات الى نسما إلى المسيحوهى تخاير تلك الى روتها لنا الاناجيل 
الشرعية . 

وغير الأناجيل والرسائل تشتمل الاموکر فا على ری أشهرها تلك 
المنسوبة إلى بطرس وقد سبق انا أن تحدثنا عنما لا عرضنا لرسالتيه .كذلك 
رئية بو لس وهی شديدة الشبه برؤية بطرس ولو آنبا أحدث منها عهدا 
إذ يرجح أنها وضعت <- و الى عام ۰۰ع م والرؤية تتناول وصف للحياة 
الأخرى وذلك بأرشاد ملاك شاهد أيضا الفرق بين أرواحالصالحين وأرواح 
الطالمين فى أرض الميعاد أو لا وفى الجحم والجنة ثانيا . 


أما الوثائق فأههها وثائق بطرس » وقد سبق الحديث عنما مع‌رسالتیه» 


ووثائق بولس وقد ذكرها أوريجينيس وأهتم لها هيبو ليتواعتبرهامصدرا 


http://kotob.has.it 


— ۷۲۷ 


تارعخیا هاما لاعمال بولس فى أماكن مختلفة . وقد كتبت هذه الوثائق 
فى اسیا الصغرى حوالى عام ١٠18م‏ ووثائق بوحنا وقد دنا عنما عندما 
عرضنا لرننائله ووثائق اندرا الزسول الدى ميق أن د كر فى سق في 
ويوحنا ص ١‏ مع أخيه سمعان ( شممون ) بطرس . وقدكان تلميذا ليوحنا 
العمدان ( بوحنا ص ۱) ا أله اخ المسيح وذ كر فى بو حناص و و ۱ 
مع فليس . 

اما وثائقه فقد ذکرها ( أويز بیوس ) ومنها نعم أن نشاطه كان فى 
بلاد القرم بروسيا لذلك اذه الروس المسيحيون حاميا هم 
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لذج 


الحاخام الا كبر ام اعورم وم ااصلین وی المؤلف ف الآخر عينا وقد ار دی ااطایت 
ووضع طافية بيصا 1 على راسه امام اامءکل ١‏ 
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التوراة فى اه کل 


E 
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القوراة يطوف بها حامابا بين المصلين يلتمسورن عرن طريق 
لمسها البركة 
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جموعة من الاطفال الذين بلغو ا سن الرشد وقد وض ع كل مم ااطایت (شال) ع کتفیه 
وطاقية على ر أسه والتفايم حول ذراعه وراه ا له على ذراع ورأسهذااليهودى الواقف 
إلى حوار آخر يتأبط التوراة 3 
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